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U Cf. http://www.polisjerusalem.org/?lang =fr.

? Le 27 octobre 2013, Margaret Karram, de nationalité israélienne, née en 1962 3 Haifa dans une famille
catholique d’Arabes palestiniens, a regu, conjointement avec Yisca Harani, née a Jérusalem dans une
famille juive orthodoxe, le prix Mount Zion 2013. Le prix est décerné par la Mount Zion Foundation,
qui a son siége aupres de l'Institut d'études judéo-chrétiennes (JCF) de Lucerne et de 1'abbaye béné-
dictine Sainte-Marie de Sion a Jérusalem, aux personnes ou institutions d’Israél ceuvrant en faveur de
la compréhension culturelle et interreligieuse entre le judaisme, le christianisme et 1'islam, ainsi qu’en
faveur du processus de paix au Moyen-Orient.


http://www.polisjerusalem.org/?lang=fr
http://de.wikipedia.org/wiki/Institut_f%C3%BCr_J%C3%BCdisch-Christliche_Forschung
http://de.wikipedia.org/wiki/Luzern
http://de.wikipedia.org/wiki/Benediktiner
http://de.wikipedia.org/wiki/Benediktiner
http://de.wikipedia.org/wiki/Hagia_Maria_Sion
http://de.wikipedia.org/wiki/Jerusalem
http://de.wikipedia.org/wiki/Judentum
http://de.wikipedia.org/wiki/Christentum
http://de.wikipedia.org/wiki/Islam
http://de.wikipedia.org/wiki/Nahost-Friedensprozess

de vie a Jérusalem, ainsi qu’aux autres membres des communautés de Haifa et de Bethlehem, pour

leur soutien et leur priere.

Enfin je remercie mes étudiants qui, lors des cours de théologie biblique auprés de I’Institut
Mystici Corporis de Loppiano (Florence, Italie) et Montet (Broye), (Fribourg, Suisse), ont stimulé
ma recherche par leurs questions et commentaires. Je remercie également tous ceux et celles avec
qui j’ai eu des échanges enrichissants sur le sujet de la présente thése et qui ont porté dans leur
priere mon travail de recherche, et tout particulierement Elisabeth Valton et Marie-Louise Zurkin-
den.

Je dédie ma thése doctorale & ma mére, décédée le 2 février 2009 ; & Chiara Lubich®, fonda-
trice du Mouvement des Focolari, que je considére comme ma meére spirituelle ; a mon pére et a
ma famille ; aux membres du Centre de Rencontre et de Formation des Focolari de Montet
(Broye) en Suisse, communauté de vie ou j’ai vécu de janvier 1991 & mars 2012.

Que Jésus, Seigneur de la Gloire, puisse combler chacun et chacune de son ineffable

Amour.

Jérusalem, le 4 novembre 2013

’ A la suite d’une longue maladie, apres avoir regu a 'hopital la visite du patriarche cecuménique de
Constantinople, Bartholomée I, et apres avoir été réconfortée par une lettre personnelle de Benoit
XVI, Chiara Lubich a rejoint la maison du Pére le 14 mars 2008. Avant son passage ultime, des cen-
taines de personnes se sont rendues  son chevet, en signe de remerciement et pour lui donner leur
dernier adieu. Cf. http://www.focolare.org/fr/chiara-lubich/chi-e-chiara/cronologia/
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Sigles et abréviations

AT

Bib

BJ
BETL
CEv
CEvSup
DS

Dtr
DTAT
DBS

GLAT
GLNT

JSOTS
LD
LTP
LXX
NRT
NT
0OBO

PG
PL
RB
RivB
RTL
RTP
™
TJ
TN
TO
TOB
Vg

VTSup
WUNT
ZAV

Ancien Testament

Biblica

Bible de Jérusalem (Paris, 1998 ; 1% éd. 1958)
Bibliotheca ephemeridum theologicarum lovaniensium
Cahiers Evangile

Cahiers Evangile Supplément

Dictionnaire de Spiritualité

deutéronomiste

Dizionario Teologico dell’Antico Testamento (Marietti, 1978-1982)
Dictionnaire de la Bible, Supplément (Paris, 1928-)
document Eloihiste

Grande Lessico dell’ Antico Testamento

Grande Lessico del Nuovo Testamento

document Yahwiste

Journal for the Study of the Old Testament Supplement Series
Lectio Divina (Cerf, Paris)

Laval théologique et philosophique

Septuaginta, Ancien Testament Grec, édité par Alfred Rahlfs (Bibleworks)
Nouvelle revue théologique

Nouveau Testament

Orbis Biblicus Orientalis

document Sacerdotal

Patrologia Graeca (Migne, Paris)

Patrologia Latina (Migne, Paris)

Revue Biblique.

Rivista biblica

Revue théologique de Louvain

Revue de Théologie et de Philosophie

Texte Massorétique

Targoum Jonathan

Targoum Neofiti

Targoum Onkelos

Traduction (Ecuménique de la Bible (Paris, 2010)

Vulgate

Vetus Testamentum

Vetus Testamentum Supplements

Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament
Zeitschrift flr die alttestamentliche Wissenschaft

N.B. Je citerai les textes de 1’ Ancien Testament selon le texte hébreu, en me fondant sur la traduction offerte
par I’ Ancien Testament interlinéaire, (parfois j’ai rendu le texte encore plus littéral en proposant une adapta-
tion) ; pour le texte grecque de la LXX, je propose, la ou elle est disponible, la traduction de la Bible
d’Alexandrie. J’ai utilisé également d’autres traductions bibliques : BJ, TOB, Segond, Osty, Chouraqui,
Meschonnic. En outre, le logiciel biblique BibleWorks a été un outil précieux pour mes recherches.

Les livres bibliques sont cités avec les sigles de la Bible de Jérusalem.

11



Introduction générale

Le 11 aoQt 2000, Chiara Lubich?, dans un discours adressé aux membres des Focolari ras-
semblés a ’Aula de I’Université de Fribourg (CH) a I’occasion de la Féte de Sainte Claire
d’Assise, parla de la Claritas®, de la Gloire, en tant que lien unissant le Pére au Fils (cf. Jn 17,1-5),
mais aussi comme don que le Fils fait & ses disciples (cf. Jn 17,22). Ce jour-1a, la fondatrice des
Focolari exprima, deux fois, le désir que quelqu’un puisse approfondir cette thématique biblique,
qui lui était si chére. Frappée par son invitation® pressante, j’ai ressenti, au plus profond de moi,
I’appel a relever ce défi. Pour des raisons de santé, ¢’est seulement en septembre 2008, quelques
mois aprés le décés de Chiara Lubich, que j’ai pu entreprendre ma recherche doctorale qui

concerne le déploiement de la racine 722 dans plusieurs livres de I’ Ancien Testament’.

Un approfondissement de la notion de Gloire a été entrepris par Thierry Scherrer® qui, tout

en soulignant I’importance de cette réalité pour la vie du chrétien et de tout homme, fait remarquer

* Chiara Lubich nait a Trente, en Italie, le 22 janvier 1920 et recoit a son baptéme le prénom de Silvia.
Ses parents sont typographes : sa mére est une chrétienne fervente, son pére est socialiste. En 1943,
appelée  animer le Tiers-Ordre franciscain, elle est attirée par le choix absolu de Dieu de Claire
d’Assise, dont elle prend le nom. Le 7 décembre 1943, Chiara se consacre a Dieu pour toujours et fait
veeu de chasteté. Ce jour est considéré comme la date de naissance du Mouvement des Focolari, qui en
tres peu de temps se répand dans le monde entier. Cf. http://www.focolare.org/fr/chiara-lubich/chi-
e-chiara/cronologia/

> Chiara Lubich, dans sa jeunesse, a eu acces au texte latin de la Vulgate. C’est probablement pour cela

qu’elle a parlé souvent de la claritas comme équivalent du mot gloria, accentuant ainsi le sens de « lu-
miere » lié au mot. Quand, au début de Iére chrétienne, les Latins ont cherché un équivalent pour
traduire la notion de d6&a, qui dans la LXX traduit le terme hébreu 7123, ils ont hésité entre claritas
et maiestas et pour DOEGLw entre clarificare et magnificare. La Vetus Latina privilégia les termes clari-
tas et clarificare, qui mettent ’accent sur 'idée de « lumiére », alors qu’en Europe on adopta maiestas
et magnificare. Mais 2 ces anciennes traductions, claritas/clarificare et maiestas/ magnificare, on préféra
les termes gloria/glorificare qui étaient plus directement inspirés par le terme grec d6Eat. « Le succes
de gloria (glorificare) a refoulé 'usage des autres traductions de d6Ea (D0EGLw), mais celles-ci n’ont
jamais complétement été supplantées. Dans la Bible, Jérdme a cru devoir respecter la tradition des ver-
sions anciennes en maintenant la pluralité des expressions et la liturgie romaine, elle aussi, a gardé les
termes anciens a c6té de gloria. Dans cette variété des termes, le latin a gardé les traces de la complexi-
té du kabod hébreu. » Pour toute la note, cf. Christine MOHRMANN, « Note sur Doxa », Etudes sur le
latin des chrétiens, « Storia e Letteratura, raccolta di studi e testi, 65 », Roma, Ed. di Storia e Letteratu-
ra, 1958, p. 284-286.

«... bisogna fare questo studio tra la gloria e il carisma dell’unita ...» Cf. Chiara LUBICH, La Claritas,
discours tenu a Fribourg, le 11.08.2000.

Dorénavant, nous utiliserons les sigles AT et N'T, pour Ancien Testament et Nowvean Testament, TM
pour Texte Massorétigue, LXX pour indiquer la traduction en grec de la Septante, et Vg pour la traduc-
tion latine de Jérdme, sauf si dans les citations d’ceuvres elles sont rapportées en toutes lettres.

6

7

8 Aujourd’hui, Thierry Scherrer, auteur en 1997 d’une thése doctorale a la Grégorienne, intitulée La
gloire de Dieu dans I'ceuvre de Saint Irénée, est évéque de Laval. Il assume cette charge depuis le 21 mai
2008, jour de sa nomination par le pape Benoit XVI.
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que la thématique de la Gloire, par rapport a d’autres themes bibliques, est restée relativement peu

explorée. Voici la citation intégrale de ce passage :

« La Gloire qui, dans I’Ancien Testament, était I’apanage exclusif de Dieu, est, dans la per-

sonne méme du Christ, donnée a I’homme, donnée a la créature. Jésus 1’affirme explicitement

dans sa priére sacerdotale : “La gloire que tu m’as donnée, dit-il a son Pére, je la leur ai don-

née” (Jn 17,22). Cet aveu bouleversant nous permet déja d’appréhender un peu I’importance

fondamentale de la notion de Gloire et son implication concréte dans notre existence

d’hommes et de femmes créés et sauvés par Dieu. Dans la lumiére de la Gloire, c’est tout le
mystére de I’Eglise qui s’éclaire et, a travers elle, le mystére le plus personnel de chacune de

nos vies appelées a s’épanouir dans le dynamisme du don. [...] Force est de constater cepen-

dant que la notion de Gloire est restée jusqu’ici relativement peu explorée alors méme que,

nous venons de le dire, son importance est fondamentale® en christianisme™. »

Relevant donc un double défi, par ce travail de recherche doctorale je me suis proposé
d’explorer, dans le corpus biblique de I’AT, les occurrences de la racine hébraique 722 (verbe,
adjectif et substantif), afin de découvrir la théologie qui se déploie a partir de I’'usage que les au-
teurs de la Bible font de ce vocabulaire. Des le début de mon enquéte, plusieurs questions d’ordre
méthodologique et herméneutique ont émergé et m’ont conduite a poser des choix fondamentaux,

qui ont guidé, durant cing années, toute ma recherche doctorale aboutissant au présent ouvrage.

Au commencement de mon enquéte, en lisant plusieurs articles relatifs a la racine 723, j’ai
remarqué que certains auteurs distinguent, soit pour le verbe soit pour le substantif, un sens

concret et un sens « théologique ». Il y aurait, d’une part, un premier emploi « non théologique »

’ Hans Urs VON BALTHASAR parle, lui aussi, de la gloire comme d’un « théme biblique fondamental ».
Cf. La gloire et la Croix, Les Aspects esthétiques de la Révélation, Théologie III, Ancienne Alliance, traduit
de Iallemand par Robert Givord, Aubier, 1974, p. 20. Dans la derniére décennie, la thématique de la
gloire a été objet de réflexion et d’étude, dans des perspectives différentes, par deux philosophes ita-
liens ; il s’agit ' Emmanuele Severino et de Giorgio Agamben. Cf. les titres de leurs ouvrages dans la
bibliographie en fin de volume.

19 Cf. Th. SCHERRER, Nous avons contemplé sa gloire, Parole et Silence, 2003, p. 8-9. C’est moi qui souli-
gne. Cet auteur s’est intéressé a la thématique de la gloire chez Irénée de Lyon. Cf. La gloire de Dieu
dans leeuvre d’Trénée, « Tesi gregoriana, serie Teologia 31 », Roma, Ed. Pontificia Universita Grego-
riana, 1997. Déja Maurice Carrez, en 1957, avait remarqué que le théme de la gloire, contrairement a
la thématique de Pesprit, n’avait pas fait 'objet d’abondantes études. Cf. M. CARREZ, La gloire de
Dieu. Etude des diverses notions de Gloire dans les écrits de I’Ancien Testament et du Judaisme, Thése pré-
sentée a la Faculté Libre de Théologie de Paris, pour obtenir le grade de licencié en théologie, Paris,
1957, p. 4. Un exemplaire de cette thése se trouve 4 la Bibliothéque de I’Ecole Biblique et Archéologi-
que Francaise (EBAF) de Jérusalem. Thomas A. Meger, dans sa dissertation pour 'obtention du titre
de docteur en théologie, fait le méme constat. Cf. Thomas A. MEGER, The notion of the divine glory in
the Hebrew Bible. Un essay in biblical theology, dissertation presented in partial fulfilment of the re-
quirements for the degree of doctor of theology, Université catholique de Louvain, 1966, p. iv. La
thése de Meger est composée de deux volumes. Dans le premier, ’auteur présente la notion de kabod
dans le Psautier, dans le Pentateuque et le livre d’Ezéchiel ; dans le deuxiéme, il s’intéresse 3 la notion
de kabod dans la littérature prophétique, surtout en Isaie.
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de la racine désignant la lourdeur des réalités de la vie humaine comme la famine, le deuil, le joug
pesant, I’endurcissement, 1’oppression, la pesanteur ou encore la richesse, I’honneur, 1’estime, et,
d’autre part, un deuxieme emploi « théologique » désignant, au moyen du verbe, 1’action de don-
ner gloire & Dieu, de Le glorifier, et indiquant, au moyen du substantif, la gloire de YHWH". Cette
distinction m’a paru d’emblée trop scolaire, trop conventionnelle et distante de la mentalité sémi-
tique de I’homme de la Bible. De ce constat a surgi la thése fondamentale qui a conduit ma re-
cherche doctorale : démontrer que c’est /’ensemble du vocabulaire dérivant de la racine 713, y
compris les occurrences considérées comme « non théologiques », qui concourt a faire émerger
toute une réflexion sur les réalités « lourdes » et les réalités « glorieuses » ; toutes ces réalités
s’interrogent mutuellement et se font écho dans les textes bibliques, tissant ainsi toute une pensée

théologique autour du theme de la Gloire.

La deuxiéme question a concerné plutdt un choix méthodologique : suivre le déploiement
de la racine dans un livré biblique bien déterminé, par exemple le livre de 1’Exode, ou bien dans
plusieurs corpus bibliques. La premiere option, par le fait de se concentrer sur un livre bien précis
et donc sur un matériau plus restreint, aurait peut-étre permis une plus grande spécialisation dans
le livre en question. La deuxiéme option, s’élargissant a plusieurs corpus, se présentait comme
plus ardue a cause de 1’énorme quantité des textes a analyser, mais en méme temps elle offrait
I’avantage de saisir le déploiement de la racine sur plusieurs livres. J’ai donc opté pour cette
deuxiéme alternative, qui m’a semblé offrir une plus grande richesse dans la saisie du théme, tout
en étant consciente des écueils et des difficultés qui auraient pu surgir de cette étude de la racine
s’étendant sur plusieurs livres bibliques. L’idée de fond qui a conduit ma recherche a été donc
celle de proposer au lecteur une traversée des plusieurs textes bibliques a la lumiére de ce theme
allant de la pesanteur a la gloire, pour en apercevoir, de livre en livre, ses constantes et ses spéci-
ficités. De la le titre de la présente thése : Le poids et la gloire, gloire de Dieu et gloire de

I’Homme.

Pour explorer la notion de 7113, le terme hébreu qui dit la gloire de Dieu et celle de
I’homme, la démarche typique de la théologie biblique, telle qu’elle est définie par Dominique

Barthélemy?, m’a semblée la plus adaptée, tout en privilégiant une approche littéraire des textes,

" Cf. C.WESTERMANN, « KBD Essere pesante », DTA T, Marietti, Torino, 1978, col. 686-701.

" Tres éclairant est le propos du P. Dominique BARTHELEMY: « On ne peut tenter [...] une “théologie
biblique” qu’en tenant compte de deux exigences : 1. Se refuser d’isoler un livre ou méme un Testa-
ment, alors que c’est ['ensemble de la Bible qui se noue comme une tragédie en ses cinq actes ; 2. Cen-
trer le regard sur ce que Dieu nous dit de Lu. [...] La théologie biblique s’appuie sur la capacité intégra-
trice de certaines grandes vues d’ensemble, qu’il s’agisse d’intégrer des notions en apparence opposées,
ou les étapes, en apparence hétérogénes, d'un développement. » Cf. Dieu et son image. Ebauche d’une
théologie biblique, Paris, Cerf, 2009, p. 11-12.
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et en y intégrant les résultats des recherches exégétiques concernant le sujet. Dans ma démarche
d’analyse des textes bibliques, la priorité a été donnée au texte canonique™ tel qu’il se présente
dans le TM. Brevard S. Childs décrit trois mouvements caractérisant la « dialectique du cercle
herméneutique » d’une telle approche : 1) « I’exégéte interpréte le texte isolé a la lumiere du té-
moignage total de I’ Ancien Testament et, vice versa, il comprend la totalité de I’ Ancien Testament
a la lumiére du texte isolé » ; 2) I’exégeéte interpréte I’ Ancien Testament a la lumiére du Nouveau
Testament et, vice versa, il comprend le Nouveau Testament a la lumiére de 1I’Ancien »; 3)
« I’exégete interpréte le témoignage de I’ Ancien Testament a la lumiére de la réalité théologique
elle-méme et, vice versa, il comprend la réalité théologique a la lumiere du témoignage de
I’ Ancien Testament »™. Pour I’explication du texte biblique, nous avons retenu donc le principe
herméneutique d’« expliquer la Bible par la Bible » qui, comme 1’indique A. Robert, « s’éclaire
principalement par elle-méme®. » En outre, le TM est souvent comparé a la traduction grecque de

la LXX; cette démarche s’est révélée trés féconde et parfois riche en surprises. Une attention

B Sur I'approche canonique du texte biblique, cf. la synthése offerte par D. BARTHELEMY, « La critique
canonique », Découvrir | '‘Ecriture, « Lectio Divina. Hors Série 2 », Paris, Cerf, 2000, p- 197237 ;a3 la
fin de ce chapitre, l'auteur présente un choix bibliographique des ceuvres de Brevard S. Childs et de
James A. Sanders (promoteurs de I'exégese canonique), ainsi que de la tres vaste littérature sur le sujet.
Tres éclairantes, pour mon approche du texte biblique, ont été les études sur les controverses autour
de la vérité historique de la Bible, concernant particuliérement découvertes archéologiques et forma-
tion du texte biblique, réunies par Smuel Trigano, cf. « Controverse sur la Bible », Pardes 2011/2 (N°
50) ; cette revue rassemble, pour la majeure partie, les interventions aux colloques « Qui a écrit la To-
rah ? » [7 novembre 2010], et « La Bible a-t-elle dit vrai ? » [6 {évrier 2011], organisés par le College des
etudes juives de I’Alliance israélite universelle durant ’année 2011 ; « D’ou vient la Torah ? Culture et
révélation », Pardes 2012/1 (N° 51). Le sommaire de ces deux revues est disponible en ligne aux liens
suivants : http://www.cairn.info/revue-pardes-2011-2.htm et http://www.cairn.info/revue-pardes-
2012-1.htm. Certaines interventions sont aussi disponibles sur le site http://www.akadem.org. Le
terme Pardes indique une méthode exégétique employée par les maitres talmudiques et kabbalistes
(mais également par les Péres de I’Eglise). La tradition juive a vu dans 1’étude des textes quatre niveaux
de compréhension ou d’interprétation : 1) le Pshat, « simple, ordinaire, facile », indique le sens obvie,
le sens littéral 5 2) le Rémez, d’une racine signifiant « signe, clin d’ceil », signale le sens allusif, symboli-
que ; 3) le Drash (ou déracha), la racine indiquant ’action de « chercher, interpréter, commenter »,
d’ott dérive le mot midrash, nomme I’interprétation homilétique ; 4) le Sod (secret), indique le sens se-
cret, le sens mystique ; d’ou 'acronyme PRDS, lu PaRDeS, mot d’origine perse (Paradis), présent
dans le Talmud et les textes de la Kabbale. Cf. Geoffrey WIGODER (éd.), Dictionnaire encyclopédique
du judaisme, adapt. en frangais sous la dir. de Sylvie Anne GOLDBERG, Paris, Cerf, 1993, col 847 ; Da-
vid BANON, « Questions de méthode », RTP, 1974 (XXIV), p. 167.

" Cf. D. BARTHELEMY, « La critique canonique », p. 198-199.
> Cf. A. ROBERT, « Les attaches littéraires bibliques de Prov. IIX », RB, (1934), n.1, p. 42.

' Le terme hébreu 7122 a été rendu en grec, par les traducteurs de la LXX, par d6&a. Dans la présente
enquéte, je ne rentrerai pas dans la grande complexité qui a caractérisé ’évolution de sens de ce terme.
Sur le probléme des origines de d6Ex dans la LXX et I’adoption de ce terme comme équivalent nor-
mal de 7123, dont il a embrassé tous les sens, « y compris le sens religieux », cf. KITTEL, G. VON RAD,
06Ea, GLNT, vol. II, col. 1348-1358 ; Ch. MOHRMANN, « Note sur Doxa », p. 277-286 ; Arthur Mi-
chaél RAMSEY, « L’histoire d’un mot. Le choix des LXX », La gloire de Dieu et la transfiguration du
Christ, traduit de I'anglais par Dom Marie Mailhé, « Lectio Divina 40 », Paris, Cerf, 1965, p. 27-31;
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particuliére a été donnée au phénoméne d’intertextualité’’ existant entre les récits et les écrits de

différentes traditions.

Un autre élément a souligner est le fait que, tout le long de mon enquéte, j’ai gardé a 1’esprit
ce principe herméneutique important : celui de la relecture chrétienne des textes de I’AT, qui
s’appuie sur les paroles du Christ en Lc 24,25-27.44"°, Dans le respect de ces textes appartenant en
premier lieu & la tradition juive, j’ai signalé les divers éléments bibliques que la tradition chrétien-
ne a attribués au Christ, dans la perspective de /’accomplissement de I’Ecriture en Jésus de Naza-
reth'®, et tout particuliérement le mouvement d’abaissement et d’élévation, typique de certains
passages ou il est question de la gloire. Ce mouvement, saint Paul, dans I’hymne aux Philippiens,

Iattribue de fagon éminente au Christ mort et ressuscité, lui qui... :

« ... S'est abaissé, devenant obéissant jusqu'a la mort,

a la mort sur une croix.

C'est pourquoi Dieu I'a souverainement élevé

et lui a conféré le Nom qui est au-dessus de tout nom,

afin qu'au nom de Jésus tout genou fléchisse,

dans les cieux, sur la terre et sous la terre,

et que toute langue confesse que le Seigneur, c'est Jésus Christ,
a la gloire de Dieu le Pére. » (Ph 2, 8-11 TOB).

La présente thése® s’articule en deux grandes parties, chacune constituée de trois chapitres.

La premiére partie a pour but de mettre en évidence quelques aspects de cette racine dans la Bible

Frederic RAURELL, « Doxa » en la teologia i antropologia dels LXX, « Col.lectania Sant Pacid 59 », Bar-
celona, Editorial Herder, 1996 ; Th. SCHERRER, « Note préliminaire : Les emplois de doxa et de ses
équivalents latins dans |’ Avdersus Haereses », La gloire de Dieu dans I'ceuvre de Saint Irénée, ..., p. 5-12 ;
H. U. VON BALTHASAR, La gloire et la Croix, ..., Ancienne Alliance, ..., p. 50-51.

v Sur le sujet, cf. Sophie RABAU, L’intertextualité, « GF Corpus Lettres 3059 », GF Flammarion, 2002 ;
Daniel MARGUERAT, Adrian CURTIS, Intertextualités : la Bible en échos, « Le Monde de la Bible 40 »,
Genéve, Labor et Fides, 2000, p. 5-10.

8 Sur cet aspect, cf. COMMISSION BIBLIQUE PONTIFICALE, Le peuple juif et ses Saintes Ecritures dans la
Bible chrétienne, Paris, Cerf, Citta del Vaticano, Libreria Ed. Vaticana, 2001, p. 23-24; Philippe
LEFEBVRE, « Dossier : mode d’emploi. Lire les récits de résurrection », La vie spirituelle, 2000 n. 735,
p. 229239,

" Pour une juste compréhension des notions de « relecture » et d’« accomplissement » de ’'AT 2 la lu-
miere du Christ, cf. Le peuple juif et ses Saintes Ecritures ..., p. 46-54.

% Le lecteur ne trouvera pas, dans cet ouvrage, un chapitre faisant le « status quaestionis » sur les recher-
ches qui, depuis plus d’un siecle, se sont intéressées a la thématique du 722 biblique. Un tel travail a
été effectué par M. Carrez, dans sa thése pour obtenir la licence en théologie. Je renvoie donc a la lec-
ture de ce travail. Cf. M. CARREZ, « Quelques études sur la gloire de Dieu (Kébod Yahvé et Doxa
Théou) », La gloire de Dieu ..., p. 10-23. L’auteur présente briévement le résultat des travaux de Von
Gall (Die Herrlichkeir Gottes, Giessen 1900), Wilhelm Caspari (Die Bedeutungen der Wortsippe Kabod
im Hebraischen, Leipzig 1908), Johannes Schneider, (Doxa, Eine Bedeutungsgeschichtlische Studie, Gii-
tersloh, 1932), Helmut Kittel, (Die Herrlichkeir Gottes, Giessen 1934), Gerhard Von Rad (article du
Theologisches Worterbuch, tome 11, p. 240-245), Harald Riesenfeld (« La Gloire », Jésus Transfiguré,
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hébraique. Le premier chapitre, par une analyse sémantique qualitative de passages bibliques choi-
sis, vise a montrer les caracteristiques spécifiques du substantif 7i22 et du verbe 723, en les com-
parant a des mots qui leur sont associés, ou qui tissent avec ces deux termes des relations de syno-
nymie ou d’antonymie. Si cette enquéte sémantique met, d’une part, en évidence la spécificité de
la racine 723, face a d’autres racines bibliques, elle fait émerger, d’autre part, toute une arbores-
cence de mots autour du concept biblique de gloire. A la fin de ce premier chapitre, une attention
particuliére est donnée a la notion de poids, typique de la racine 723, et aux réalités de la vie hu-

maine qui sont définies, par les auteurs bibliques, comme « pesantes ».

Le deuxiéme chapitre s’intéresse a une autre signification de cette racine biblique, qui, dans
certains cas, assume la valeur d’«honneur », d’« estime », et d’« honorer, étre honoré ». La re-
cherche se focalise, ici, sur les textes bibliques ou Tia2 et 722 ont été rendus, dans le grec de la
LXX, par tyun et tipaw. A la présentation de la notion d’honneur dans le monde grec, fait
suite 1’analyse des passages bibliques concernés. Puisque la majorité de ces occurrences se situe
dans le livre des Proverbes, il m’a semblé opportun de m’intéresser, ensuite, aux autres occur-
rences de ce corpus biblique, qui offre, sous formes de maximes, la pensée des sages autour de
ce theme biblique. Cette présentation constitue le troisieme chapitre de cette premiére partie. Le
livre des Proverbes souligne le paradoxe d’un Dieu haut et élevé demeurant avec les humiliés,
mais également le paradoxe de ’humiliation qui précede la gloire, signalant ainsi un double mou-
vement de haut en bas et de bas en haut, déja constaté au premier chapitre. La derniere occurrence
de recueil présente un homme, défini comme « abaissé d’esprit » ; c’est bien cet homme qui ob-
tiendra la gloire. Ce proverbe étonnant fait surgir la question de I’identité de ce personnage énig-

matique.

Aprés avoir analysé les occurrences de la racine 7213 dans ses acceptions de « poids » et
d’« honneur », nous avons entrepris un nouveau parcours. Si, d’une part, nous désirions étoffer la
réponse sur I’identité de ’abaissé d’esprit de Pr 29,23, d’autres part, il nous fallait démontrer, de
fagon encore plus avéree, si la famille de mots dérivant de la racine 722 a été 1’objet d’un projet
littéraire de la part des auteurs bibliques, et comprendre également comment ces auteurs ont mis
en scéne” ces mots, s’appuyant sur leur ample champ sémantique, allant du poids & la gloire.

S’ouvre ainsi la deuxieme partie de la these, que nous avons intitulée « les chemins du 7122 », le

Lund 1947). Cf. aussi, Stephen J. NICHOLS, « The Glory of God, Present and Past », in Christopher
W. MORGAN, Robert A. PETERSON (ed.), The Glory of God, Wheaton Illinois, Crossway, 2010, p. 23-
46.

*! La notion d’une « mise en scéne » des mots dans les récits bibliques, je la tiens de Philippe Lefebvre.
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but de cette partie étant celle de découvrir les sillons « glorieux » que la racine a tracés dans trois

livres bibliques de grand intérét.

Le quatriéme chapitre s’intéresse aux occurrences de la racine dans le premier livre de la
Bible, la Genése : si, d’une part, cette racine relie le vocabulaire & des expériences négatives, per-
cues comme « lourdes », telles la famine, la vieillesse, le deuil, d’autre part, cette méme racine
présente trois hommes, Abraham, Jacob et Joseph qui, avant d’obtenir richesse et/ou gloire, tra-
versent des chemins d’humiliation. Le cinquiéme chapitre suit le développement de la racine 722
dans le livre de I’Exode. C’est la partie la plus importante de mon enquéte qui dévoile le projet
littéraire et théologique que les auteurs, ou les rédacteurs bibliques, ont inscrit dans le récit exodi-
que en exploitant le large champ sémantique de cette racine hébraique. De la pesanteur de
I’esclavage, le récit nous conduit vers la manifestation de la gloire du Seigneur a I’Horeb. Un
homme, touché dans sa chair par une lourdeur qui pourrait empécher la mission que Dieu lui
confie, demande & voir le 7122 du Seigneur, et ceuvre, suivant un modéle divin, a la construction
de la tente de la rencontre ou la gloire de YHwWH établit sa demeure. Le dernier chapitre suit les
chemins de Ti12/722 dans le livre des Psaumes. Le Psautier développe la notion de Tia3 telle
qu’elle se présente dans la priére des Israélites qui montent au Temple pour contempler la gloire
divine, comme ’avait fait jadis Moise, en montant sur la montagne de Dieu, au Sinai. Le Psautier

magnifie la gloire de YHWH, de son régne, et la gloire de son Messie.

Dans la deuxieme partie de ce parcours doctoral, nous avons choisi deux compagnons de
route. Rachi, le grand commentateur médiéval, a été notre guide, avec ses précieuses interpréta-
tions?, tout le long de notre voyage dans les livres de la Genése et de I’Exode. St. Augustin, avec
son commentaire sur le livre des Psaumes, nous a conduits de psaume en psaume, nous ouvrant a

I’interprétation chrétienne du Psautier & la lumiére du Christ mort et ressuscité.

2 Le commentaire de Rachi (Rabbi Shlomo ben Itzhak HaTzarfati) aux textes de la Torah est accessible
en ligne au lien suivant : http://www.sefarim.fr/.
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Premiere partie :

Quelques aspects de la racine 732
dans la Bible hébraique et la LXX
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Chapitre 1. Etude sémantique : la racine 723

Introduction

A la lecture des articles de dictionnaires® présentant la racine hébraique 7232, on est frappé
par une distinction commode, mais apparemment artificielle, qui partage le vocabulaire — et tout

particuliérement le verbe 722 et le substantif 7ia2 — en deux catégories définies comme suit :

a) «non théologique » : les auteurs classent sous cette appellation les occurrences verbales in-
diquant I’étre pesant ou 1’étre honoré, mais également 1’adjectif ou les substantifs lorsqu’ils
signalent la pesanteur d’une réalité et 1’honneur da a quelqu’un ;

b) «théologique » : on groupe ici les formes verbales attribuées au Dieu d’Israél, pour indi-

quer sa glorification, et le substantif 7123, lorsqu’il désigne la gloire de YHWH.

Partant de la conviction que cette distinction est peu conforme a la mentalité sémitique et
bibligue, je voudrais démontrer par ma recherche doctorale : 1) que la notion de poids soutient les
notions d’honneur et de gloire ; 2) que c’est I’ensemble du vocabulaire de la racine 722, ainsi que
toute une constellation de mots apparaissant dans les mémes contextes, qui concourt a tisser une
théologie de la gloire. Mais, avant de suivre le déploiement littéraire et théologique de la racine
dans un livre biblique donné, il est nécessaire de mener une enquéte sémantique préalable, afin de
présenter la grande richesse polysémique® de la racine 723 recouvrant, pour le verbe, les notions
d’« étre pesant », d’« honorer/étre honoré », de « glorifier/étre glorifié », et, pour le substantif,

I’idée de « poids », d’« honneur » et, enfin, de « gloire ».

L’enquéte, qui va suivre, sera qualitative plutét que quantitative”. Elle se fondera sur des
exemples qui nous aideront a préciser I’emploi sémantique de la racine 722 dans un passage bibli-
gue déterminé. Nous devrions ainsi étre en mesure de bien cerner la notion de « gloire » et de
« poids », qui se dégage de ces occurrences. Notre démarche suivra un plan ainsi réparti: 1) cher-
cher a définir la notion de Tia2 en comparant le mot avec des termes qui lui sont souvent associés ;

2) déterminer a quelle realité ou personnage biblique est attribué le 7113 ; 3) confronter le mot

3 Cf. C. WESTERMANN, « 723 kbd Essere Pesante », in E. JENNI, C. WESTERMANN, DTAT, vol. 1, col.
687-688 ; sur cette racine, cf. aussi Ch. DOHMEN, P. STENMANS, « 723 I/II kabéd, 723 kobed, nT123 ke-
bidda, n1a3 kebédut », J. BOTTERWECK, H. RINGGREEN, ed. italiana a cura di P. G. BORBONE,
GLAT, vol. IV, Brescia, Paideia, 2004, col. 174-185 ; M. WEINFELD, « Ti13 kabdd », GLAT, vol. IV,
col. 186-204 ; Placide DESEILLE, « Gloire de Dieu », DS, t. VI, 2004, col. 421-436.

** Sur la multiplicité de sens des racines hébraiques, cf. D. BANON, « Questions de méthode », RTP
1974 (XXIV), p. 161-169.

 Pour une présentation exhaustive des diverses occurrences de la racine, je renvoie aux articles susmen-
tionnés.
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avec ses synonymes et ses antonymes ; 4) a partir de quelques occurrences du verbe 713, essayer
de cerner les notions de poids, d’honneur et de gloire spécifiques a la racine ; 5) en conclusion,
s’interroger sur la nécessité de conjuguer les diverses notions de poids, d’honneur et de gloire pour

apercevoir la théologie de la gloire que les divers auteurs bibliques ont inscrite dans leurs textes.

1. Une constellation de mots pour dire le 7113

Avec ses 200 occurrences, le mot Tia2 est, parmi les substantifs derivés de la racine 723,
celui qui apparait le plus fréquemment dans le TM%. Le terme peut assumer les significations de
« richesse », d’« honneur » et de « gloire ». Pour appréhender le concept que les auteurs bibliques
avaient de 7112, nous allons étudier les passages ou ce terme apparait entouré d’autres mots qui en
manifestent la richesse. Dans cette premiére partie, feront I’objet de notre analyse : 1) des termes
qu’on trouve souvent associés a 7112 ; 2) les personnages, ou autres réalités, auxquels le 7i12 est

attribué ; 3) des mots qui sont dans une relation de synonymie, ou d’antonymie, avec Tia2.

Les termes associés au -n':;

-« Force» :1p

Le terme 19, « force®” », revient 94 fois dans la Bible ; 44 de ces occurrences apparaissent
dans le Psautier. L’étendue sémantique du mot est remarquable, indiquant la « force », le « pou-
voir » et la « puissance », mais assumant également le sens de « refuge ». Le mot peut indiquer la
force physique d’un animal ou d’un homme, plus rarement celle d’une femme® ; 19 indique éga-
lement la puissance d’un roi symbolisée par son sceptre (Jr 48,17 ; Ps 110,2), la force d’une ville

(Is 26,1 ; Jr 51,53 ; Pr 18,19) et de ses fortifications (Jg 9,51 ; Am 3,11 ; Pr 21,22). Le passage de

2S 6,14 (cf. 1Ch 13,8) montre le roi David dansant, avec toute sa force, devant I’arche du Sei-

gneur. En sens métaphorique, on indique, avec v, la force intéricure de ’ame (Ps 138,3), mais

surtout les divers aspects de la force et de la puissance de YHWH, se manifestant aux hommes et a

son peuple dans sa majesté déroutante, mais également comme une force qui est aide et protection.

% Voici les autres substantifs dérivés de 723 : 723, « foie », (14x) ; 723, « poids, pesanteur », (4x) ; 7T123,
« abondance, gloire », (3x) ; N'723, « pesanteur, lenteur », (1x) ; cf., dans les annexes, la liste des occur-
rences de la racine.

7 Sur le terme, cf. A. S. VAN DER WOUDE, « 1y %z ESSERE FORTE », DTAT, t. 2, col. 228-232 ; S.
WAGNER, « 1Y %z », GLAT, vol. VI, 2006, col. 601-616.

3 Cf. la femme vaillante de Pr 31,17.
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Dans plusieurs passages, 19 est associé a Ti22%°. Le psalmiste invite & donner gloire et force
au Seigneur : 191 7123 NIy 127, (Ps 29,1 ; cf. 1Ch 16,28 ; Ps 96,7). En Ps 63,3, le psalmiste Da-
vid affirme avoir contemplé au sanctuaire 771221 710, « ta force et ta gloire », c’est-a-dire la force
et la gloire de YHWH. Dans plusieurs passages, le Seigneur est invoqué comme *1p, « ma force »,
(Ex 15,2 ; Ps 28,7, 59,18 ; 118,14 ; Is 12,2 ; Jr 16,19) et c’est en Ps 62,8 que 1’expression *1p est

mise en parallele avec *7ia3:

71293 WY oOROY Sur Dieu mon salut et ma gloire,
:OTIORI OND YN le rocher de ma force, mon refuge (est) en Dieu.

On retrouve *1p associé a la racine verbale 722 en Is 49,5. 1l s’agit du mystérieux serviteur
qui atteste : p 7" TORY NI PRI TR, « je serai glorifié aux yeux de YHWH et mon Dieu est
ma force ». C’est donc en employant ces deux locutions, *1p, « ma force », et *7i33, « ma gloire »,
que le psalmiste-David (cf. Ps 3,4) et le serviteur isaien s’adressent a Dieu en I’invoquant : 7%,
«mon Dieu ». L’association entre tp et 7122 rend donc la notion de force, avec toutes les nuances
mentionnées plus haut, proche du champ sémantique de la gloire soulignant ainsi une qualité in-

trinséque du Tia2.

- « Richesse » : WY

Voici un deuxiéme terme associé a 7ia3. La racine 2wy exprime I’idée de surabondance,
indiquant qu’un objet, une chose, est si abondant qu’il dépasse la norme. Dans le TM, on ren-
contre le verbe, I’adjectif et le substantif*.

Le discours biblique sur la richesse est varié et couvre plusieurs facettes : 1) la richesse fait
partie de la vie de ’homme ; elle est une réalité positive et il vaut la peine de s’engager pour
I’obtenir au moyen d’un gain honnéte ; 2) elle est donc le résultat de I’activité de I’homme, le fruit
de son travail ; elle est liée a la responsabilité individuelle de chacun ; 3) mais la richesse concerne
également les relations économiques et sociales, voila pourquoi, dans les textes prophétiques et
dans les écrits de sagesse, on dénonce le mauvais usage de la richesse par ceux qui s’enrichissent

en exploitant le pauvre et I’indigent ; 4) plusieurs passages expriment la notion que seulement

# Ce rapprochement a été signalé par F. RAURELL : « Il concetto espresso da kabod rappresenta una del-
le categorie teologicamente piu ricche di significato della Bibbia. Se la santita, gados, esprime la tra-
scendenza di Dio, kibid definisce la sua immanenza. [...] Il k¢bod yahweb ¢ una realta essenzialmente
dinamica per Israele, in quanto spiega la sua costituzione come popolo. Il kibod di Dio ¢é essenzial-
mente il suo potere. Questa equivalenza ¢ notevole soprattutto nei LXX dove d6&a spesso ¢& sinoni-
mo di dVvaps. La storia di Israele rappresenta la dimostrazione pratica della forza di Dio, che ha
assistito il suo popolo “con mano potente e con braccio teso.” », « Gloria », Enciclopedia della Bibbia,
vol. 3, Torino-Leumann, Elle Di Ci, 1970, col. 1300-1301.

* Sur cette racine, cf. M. SABG, « W ‘asar», GLAT, vol. VI, 2006, col. 1117-1124.
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YHWH rend pauvre ou riche (1S 2,7 ; 1Ch 29,12) et qu’uniquement sa bénédiction enrichit
I’homme (Pr 10,22). En Proverbes, le sage affirme également qu’une bonne réputation vaut mieux

qu’une grande richesse (Pr 22,1)*".

Le mot 7w est souvent associé a des termes qui lui conférent une connotation positive, sur-
tout lorsqu’on parle de la richesse d’un roi. Emblématique, en ce sens, est le passage redondant
d’Est 1,4a qui cumule les termes afin de magnifier la richesse d’Assuérus, roi de Perse, lorsqu’il

donne un banquet a Suse, capitale de son vaste royaume, pour manifester toute sa grandeur :

imabn 7i32 YwhnR ink13 | Pour montrer la richesse de la gloire de son royaume
N7 MROR 1N | et la précieuse splendeur de sa grandeur.

Dans ce passage, les deux expressions a 1’état construit, sont parall¢les : le mot 2w corres-
pond a 97, 7122 & Mram, et maYn a n9113. Les termes choisis par Iauteur du livre soulignent la
grandeur glorieuse de ce roi et de son régne, comprenant aussi une richesse hors pair. Ce passage
du livre d’Esther, d’une part, nous dévoile que Wy est bien un terme associé a Ti12 et, d’autre
part, il temoigne du rapport de synonymie existant entre 7i12 et n&am, terme qui nous intéresse-
ra plus loin.

La paire de mots 71221 WY, se retrouve dans d’autres passages pour désigner : 1) le roi Da-
vid, qui meurt rassasié de jours, de richesse et de gloire, Ti12) "W o pa, (1Ch 29,28), ainsi
que d’autres roi de la lignée davidique (2Ch 17,5; 18,1 ; 32,27) ; 2) le roi Salomon, & qui YHWH
donne un ceeur sage, DN 29, en y ajoutant richesse et gloire, 71303 “Wy-o3, (IR 3,12-13; cf.
2Ch 1,12) ; 3) Sagesse, qui possede en sa main droite, M3, de nombreux jours, et dans sa main
gauche, m‘gm‘m’y;, Tia2) WY, richesse et gloire, (Pr 3,16 ; cf. 8,18). Dans le chant de bénediction
que David adresse a YHWH, la richesse et la gloire viennent du Seigneur : T3a%n Tiaam wim,
litt. « et la richesse et la gloire de devant tes faces » (1Ch 29,12). Ces passages dévoilent : a) que
TiaD) WY appartiennent a YHWH et a Sagesse ; b) que ces deux réalités sont données en partage
au roi messie. Le Tia2 peut donc étre lié a la possession de la richesse, 2wy.

L’enquéte menée jusqu’ici nous ouvre deux nouvelles voies a explorer, nous conduisant

aux associations existantes entre 7112 et 013, d’une part, et entre 7122 et 7n2n, d’autre part.
-« Face » : 013

Nous venons de voir que 71221 7wy viennent « de devant les faces » de Dieu. Ceci nous in-

vite a rechercher s’il existe une association entre 723 et o2.

U Ibid., col. 1122-1123.
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En hébreu, le mot o712 ne revient jamais au singulier, car il appartient a la catégorie des plu-
ralia tantum. La LXX le traduira par mooowmov, terme recouvrant 1’ample richesse sémantique
du terme hébreu : visage, coté, facade, face, superficie. Le substantif o5 revient environ 400 fois
dans le TM ; 10% des ces occurrences se réfere a des choses, le 50% a des hommes, les occurren-

ces restantes sont attribuées a YHWH™?,

Le passage biblique, sur lequel je m’appuie pour 1’association entre Tia2 et o3, est celui
d’Ex 33,18-20. Ce texte montre, en effet, une convergence trés significative de 7i23 avec oua.
Suite a I’épisode du veau d’or, Moise intercéde aupres de Dieu. L’entretien a lieu dans la tente, ou
YHWH parle D’;g"?zg o113, « face-a-face », avec son élu. A la conclusion de ce colloque, de ce vis-
a-vis émouvant, Moise ose demander a voir la gloire du Seigneur. C’est donc, dans ce contexte,

qu’apparait un parallélisme trés parlant entre Tia2 et ona :

(v. 18) ;7732 N X1 aR0 PN | Etil dit : « Fais-moi voir, s’il te plait, ta gloire

MNY Et Il dit :
P399 S0-92 apR MR | « Je ferai passer toute ma bonté devant tes faces
0% M owa nRI | et je proclamerai le nom de YHwWH devant tes faces
AR WwRNR nim | et je fais grace a qui je fais grace,
(v. 19) :omag wR-nR N | et je fais miséricorde avec qui je fais miséricorde. »

189K NRYY Y20 &Y ph | Et 1 dit @ « Tu ne peux voir mes faces,
(v.20) :'m o780 MRTNY D | car ’homme ne peut me VOIr et vivre. »

Dans ce passage, qui sera amplement commenté dans le chapitre consacré au livre de
I’Exode, il est important de signaler la correspondance entre 7722°n& et 1anR : les deux mots
sont des compléments d’objet, les deux dépendent du verbe nx7, « voir », les deux sont attribués
au personnage de YHWH. Dans ces versets, 1’auteur pose donc un lien tres étroit entre la gloire et
la face du Seigneur. Au v. 19, ’auteur biblique met en paralléle encore deux autres termes :
*230752 et M DW, voulant ainsi suggérer que ces deux réalités sont, elles aussi, associées a Tia2
comme des manifestations de la gloire divine. Moise ne pourra voir ni la gloire divine, ni la face
de son Seigneur, mais seulement ses arrieres. L’association entre 7122 et 012 est tellement étroite,

que, dans le récit, les deux termes sont traités comme des quasi-synonymes.

2 Cf. H. SIMIAN-YOFRE, « 018 panim », GLAT, vol. VII, 2007, col. 193-227 ; surtout col. 201-202.

24




- « Sagesse » : la 2N et son immense valeur

Nous avons vu plus haut que la nnon possede 7221 7wd. Nous reprenons ici I’occurrence

de Pr 3,15-16 qui parle de I'immense valeur de Sagesse™ :

[oman] (oman)rn Ny | Elle est plus précieuse que les perles
;A2 &Y T'ean-H1 | et tous tes plaisirs ne ressembleront pas a elle,

Arna o 7R | Longueur de jours, dans sa droite
:T7i22) Wb AMNNa | dans sa gauche, richesse et gloire.

Dans ce passage, la nnon est qualifiée de m7p?, « précieuse ». Dans I’AT, la racine 1’ ap-
parait 73 fois ; dix de ces occurrences se trouvent dans les passages en araméen. La racine est trés
fréquente dans les textes postexiliques, ainsi que dans la littérature sapientielle, recouvrant les
significations d’« étre précieux », « étre de valeur », mais également d’« étre rare ». Avec 2’ on
peut également exprimer la profondeur d’une relation personnelle : le terme assume alors la signi-
fication de « précieux », « cher », dans un sens affectif, et donc d’« aimé », « apprécié* ». Le
terme 77 peut donc exprimer, ici, soit I’inestimable valeur de Sagesse, soit le fait que la nn2n
est « appréciée », et donc « aimée », par I’lhomme qui 1’a choisie. Ainsi, Sagesse dispense a celui
qui la possede longue vie, richesse et gloire, propriétés qui lui appartiennent. Posséder la nnan,
c’est posséder son Tia2. C’est elle, en effet, qui offre le 7122 4 I’homme, ce don qui, avec la vie, a
une valeur sans égale. La racine 9 désigne donc indirectement une autre qualité intrinseque du
Ti22. Puisque le 7112 est un don de Sagesse, il s’agit d’une réalité qui, comme Sagesse, est

« précieuse », mais également « chére » et « appréciée ».

-« Vie»:mn

Sagesse posséde, dans sa main gauche, richesse et gloire et, dans sa main droite, une lon-
gueur de jours. L’expression o 7R désigne une longue vie, une vie rassasiée de jours. Notre

investigation se dirige donc maintenant vers un autre terme : ', « vie ».

La racine m'n est tres employée dans le TM, avec ses 777 occurrences. La signification fon-
damentale du verbe au qal est : « étre/rester en vie », en opposition a « mourir/étre mort ». Comme
vocable pour désigner la vie, I’hébreu emploie le terme pluriel ©»n, toujours déterming, fonda-

mentalement, par le contraste avec les antonymes « mourir » et « mort ». Le mot revient 148 fois

¥ Sur le questionnement de Sagesse comme personnification féminine, cf. Frangoise MIES, « "Dame sa-
gesse" en Proverbes 9: une personnification féminine ? », RB, (2001) vol.108, p.161-183 ; sur le méme
sujet, vu d’une toute autre perspective, cf. Ph. LEFEBVRE, « La sagesse : rencontre de ’homme et de la
femme. Méditation biblique », La Vie Spirituelle, 1999, n. 731, p. 201-209.

% Cf. S. WAGNER, « 79" jaqar », GLAT, vol. III, 2003, col. 998-1010.
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dans le TM, la majorité des occurrences se trouvant en Pr (33x) et Ps (26x). Le mot, pouvant indi-
quer la durée de la vie (cf. Gn 3,14.17, etc.), assume également la signification d’existence, se
rapprochant ainsi de wa3. Mais o, contrairement a wai, n’est pas une caractéristique qui appar-
tient en propre & I’homme : elle est un don qui vient de Dieu®. Le terme est mis en paralléle avec

TianenPr22,4:

may apy | Conséquence de /humilité
:oWm T2 WL M nRY | la crainte de YHWH, richesse, et gloire et vie.

Le sage fait découler de la mup quatre propriétés : la crainte du Seigneur, la richesse, la
gloire et la vie. Le proverbe grec différe de I’hébreu : en effet, dans la LXX, ces quatre qualités ne
sont pas une conséquence de I’humilité, mais elles sont générées par Sagesse : yevea codpiag.
Pour la LXX, donc, ¢’est Sagesse qui engendre crainte, richesse, gloire et vie ; le grec® harmonise

ainsi cette sentence avec celles de Pr 3,16 et 8,18.

Le parallélisme, que le sage pose entre les termes Ti12 et o»n, se rencontre également en
deux psaumes attribués a David, ou le don de la vie est étroitement lié a la gloire. En Ps 16,9.11, le

psalmiste chante :

*7i23 3 03h mpw 125 | Voila pourquoi, se réjouit mon ceeur et exulte ma
:MvaY 19w ¥Aa-qx | gloire, méme ma chair demeure en sireté ;

o»n R wTin | Tu me feras connaitre la route de la vie,
TuaNKR Ninn paw | rassasiement de joies devant ta face,
:Me) A ninpy | délices en ta droite sans fin.

L’exultation de I’€tre tout entier du psalmiste David, signalée par la mise en paralléle de
trois vocables avec le suffixe du possessif, *1a »7ia3 39, «mon ceeur », « ma gloire », « ma
chair », repose sur la certitude que YHWH n’abandonnera pas son fidele au Shéol (cf. v. 10). Le
Seigneur lui fera connaitre le chemin qui conduit a la vie, un don parmi les délices que Dieu a
dans la main droite, 7m3, litt. « dans ta droite ». On retrouve ici la méme idée qu’en Pr 3,16 :

o»n, la vie, est dans la droite de Dieu et de Sagesse.

En Ps 21,5-6 le lien de 7122 avec o»n est encore plus manifeste :

% Pour ce paragraphe, cf. G. GERLEMAN, « M /b VIVERE », DTAT, vol. 2, col. 475-483.

% Nous reviendrons ultérieurement sur ces passages du livre des Proverbes.
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i ANy TRR Y8Y |o™n | La vie il a demandé de toi, tu lui as donnée
T 0%y o TR | une longueur de jours, pour toujours et perpétuité,

IOV 1733 Y13 | grande sa gloire en ton salut,
(v. 6) :7ou mwn 3771 Tin | majesté et splendeur tu mets sur lui.

Ici, le Tia2 est paralléle a la vie que le psalmiste David a demandée au Seigneur. YHWH lui
donne, en effet, une abondance de vie exprimée en termes d’éternité par trois expressions mises
cote a cote : o TIR, TV1 DYy, cette derniere expression revient également en Pr 3,16 et en Ps
91,16. En conclusion, on peut affirmer que c’est auprés de Dieu et auprés de Sagesse que se trou-
ve la vie en abondance et que le mot 71132 est associé a une vie sans fin. En fait, 7i12 et o»n sont
deux dons provenant de YHWH et de Sagesse. D’ailleurs, I’auteur de ces deux versets semble bien
suggérer une relation d’identité entre ©»m, O TR et 7122 : posséder le 7122 c’est aussi jouir de
la vie, d’une abondance de jours, pour toujours et a perpétuiteé.

Mais, dans ce Ps 21, on constate une association ultérieure : le 723 est li¢, dans I’hymne,

au terme npW?, « salut ». Notre enquéte va donc s’enrichir d’un nouvel élément.
- « Salut » : NV et PV

Dans la Bible hébraique, la racine yw», avec ses 354 occurrences, est tres employée par les
auteurs bibliques. La majorité de ses attestations est concentrée dans les Ps (136x) et dans le cor-
pus prophétique (100x, dont 56x dans le Deutéro-Isaie). Le verbe a presque exclusivement YHwWH
comme sujet et le peuple comme objet d’un salut venant de Dieu. La notion fondamentale que la
racine recouvre est celle de secourir une personne en difficulté. Du substantif v on compte 78
occurrences. Le terme apparait, pour la premiére fois, dans I’hymne des bénédictions de Jacob sur
ses fils : M 'mp LYY, « en ton salut j espére, YHWH » (Gn 49,18). Les deux occurrences du
livre de I’Exode désignent, par ce terme, la victoire du Seigneur sur Pharaon, d’abord annoncée,
puis chantée par Moise au moment du passage de la mer (Ex 14,13 ; 15,2). Le terme est employé

fréquemment dans les Ps (45x) et en Is (19x)*'.

Nous avons vu qu’en Ps 21,6 npw» est rapprochée de 'n':L:;s38 ; le psalmiste parle, en effet,

de la grande gloire du roi messie découlant du salut que YHWH lui a accordé :

7 Sur cette racine, cf. J. F. SAWYER, « v js*», GLAT, vol. IV, 2004, col. 98-125.

8 Cet aspect a été relevé par F. Raurell : « Strettamente vincolato al concetto “gloria-potenza” ¢ quello
di “gloria-salvezza” [...]. Questo aspetto soteriologico di “gloria” esercitera il suo influsso sulla teologia
neotestamentaria di “gloria”. Il Dio che venne nel passato e il Dio che verri nel futuro, sempre per a-
iutare il suo popolo, ¢ il Dio della “gloria”. » F. RAURELL, « Gloria », ..., col. 1301.
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... IOV §7i33 Y73 | Grande est sa gloire en ton salut, ...

A la différence des mots analysés jusqu’ici, les deux termes, Ti22 et npw», ne sont pas
coordonnés par la conjonction 3, « et », mais sont mis dans une relation de dépendance, voire
d’inclusion : la gloire du messie David est grande et elle parait étre contenue dans le salut que
YHWH offrira au roi. En deux autres psaumes, ¢’est un autre substantif dérivé de la racine pv», qui
est associe au 71132 : il s’agit du mot v, qui revient 36 fois dans la Bible, dont 20 attestations se
trouvent dans le Psautier. Significative, pour mon propos, est 1’association de Ti12 et ¥~ dans les
Ps 62,8 et 85,10 :

*7ia9y pwr 0TOROY | Sur Dieu, mon salut et ma gloire,
(Ps 62,8) :o"iiox2 "o x| le rocher de ma force, mon abri (est) en Dieu.

bW PRYY 21 18 | Oui, proche pour ceux qui le craignent son salut,
(Ps 85,10) :11y7%3 7122 13w | pour que demeure gloire en notre terre.

En Ps 62,8, pw» et 7i12 sont joints étroitement : »7ia3 *ww», « mon salut et ma gloire » ; le
double emploi du possessif souligne qu’il s’agit du salut et de la gloire du suppliant. Dieu lui-
méme, invoqué par le psalmiste comme le rocher de sa force, est le fondement de ces deux réalités
si désirées par le psalmiste-David. En Ps 85,10 le salut s’élargit a tous ceux qui craignent YHWH :
la proximité du salut, venant de Dieu, ouvre la voie a I’inhabitation de la gloire sur la terre. Nous
retrouvons la relation de dépendance entre les deux mots, signalée plus haut : si en Ps 21,6 la gloi-
re semble étre contenue dans le salut de Dieu, en 85,10 le psalmiste annonce que la proximité du
salut de Dieu est la condition nécessaire pour que la gloire puisse demeurer® dans le pays. Le

salut semble donc devancer le Ti22 et le manifester.
- « Humilité /humiliation » : 7Y

Comme vu plus haut, en Pr 22,4, le 7122 est une conséquence de la mp et on rencontre cet-
te étonnante association encore en deux proverbes (Pr 15,33 et 18,12). Le terme np dérive de la
racine nip. Les mots dérivant de nip sont chargés négativement, puisque cette racine exprime
I’idée d’« étre plié », « &tre soumis ». Elle souligne également 1’expérience liée a la misére dans
toutes ses différentes facettes. Par ce vocabulaire, on désigne I’homme, ou la femme, se trouvant

dans une condition d’humiliation, de faiblesse existentielle, ou bien de danger. Chez les traduc-

* Dans le cadre de cette enquéte sémantique, je me limite simplement a signaler le lien que I’auteur du
psaume établit ici avec le verbe 12W, qui remémore au lecteur le récit exodique de la gloire demeurant
sur la tente du désert. Ce sera dans le chapitre dédié au livre de ’Exode que seront analysés les nom-
breux liens textuels reliant 7112 a 12¥.
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teurs LXX, qui ont essayé de rendre la richesse de nuances de la terminologie hébraique, on re-
marque une préférence pour le vocabulaire lié a tamewoéw: «rendre bas, humble »,
lier* ». En effet, le verbe maw signifie « étre abattu, afflige », mais aussi, selon les divers modes du
verbe, « maltraiter, humilier, opprimer », « faire sentir a quelqu’un sa dépendance ». Le substantif
W indique 1« humiliation », 1’« affliction », la « pauvreté ». Ces termes sont rendus en grec,
comme on vient de le dire, par des mots de la famille tarterv-*, signifiant « humilier, abaisser »
et « humiliation, abaissement ». Cette « pauvreté », cet « abaissement », est toujours le résultat

d’une violence, le mot n’indiquant pas, premiérement, une « vertu cultivée par quelqu’un »*.

Si le terme < indique en général la misere, sous ses différentes formes de tourment,
d’humiliation, d’oppression, le mot 71w semble plutdt désigner 1’humilité, le contentement. Selon
Martin-Achard®, map peut assumer, en effet, les valeurs d’« humilité », de «douceur », de
« complaisance ». Nous avons dit, plus haut, qu’en Pr 22,4 le sage parle de la gloire comme ré-

compense de I’humilité, aprés avoir affirmé deux fois qu’avant la gloire il y a I’humilité :

1o I M nRYY | Lacrainte de YHWH (est) discipline de sagesse
:App T ety | etavant la gloire, [ humilité. (Pr 15,33)

WK1 A2y 92W18Y | Avant la ruine s’éléve le ceeur de ’homme,
:Aup T3 ek | mais avant la gloire, 7 humilité. (Pr 18,12)

Face a ces deux proverbes, affirmant qu’avant le 7122 il y a la mw, plusieurs questions se
posent. Comment traduire le terme nuw ? Par « humiliation » ou par « humilité » ? Le mot peut-il
embrasser les deux notions? Comment le sage peut-il affirmer cela? A partir de son expérience
méme ou de I’expérience de personnages bibliques dont il connait les péripéties (Joseph, Moise,
David, le psalmiste) ? Nous essayons de répondre ici aux deux premieres questions, les autres,

nous les aborderons dans le chapitre dédié au livre des Proverbes.

Focalisons maintenant notre attention sur le terme hébreu mp pour essayer de répondre aux

questions susmentionnées. Dans les Ketouvim, le mot revient en Ps 18,36 ; 45,5 ; Pr 15,33;

© Cf. R. MARTIN-ACHARD, «np, %h II ESSERE MISERO », DTAT, vol. 2, col. 307-315; E. S.
GERSTENBERGER, « My, %nd Il », GLAT ; vol. VI, 2006, col. 887-914.

I Cf. W. GRUNDMANN, « TATEVOG, TATIELVOW, TATEVWOLS, TATIEWVOPQWY, TATELVOHQOTOVT] »
in G. KITTEL, G. FRIEDRICH, GLNT, vol. XIII, Paideia, 1981, col. 821-892.

2 Pour ce paragraphe, cf. Ph. LEFEBVRE, De la Bible hébraique a la Bible grecque (LXX), polycopié des
cours, année 2006-2007, p. 10-15.

# Cf. R. MARTIN-ACHARD, « 1y, 7b II essere misero », vol. 2, col. 312.
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18,12 ; 22,4*. La question que nous nous sommes posée est la suivante : ce mot peut-il assumer la

nuance d’humiliation, d’abaissement ?

Pour répondre a cette question, il est intéressant de comparer les traductions de mp dans la

LXXetlaVg:

™ LXX Vg
Ps 18,36 IO Kat 1) moudeta cov et disciplina tua
Ps 45,5 I kat eaitnTog et mansuetudinem
Pr 15,33 nap - humilitas
Pr1812 MY Tia3 1389 Kal o dOENG et antequam glorificetur
T TamELVOUTAL humiliatur
Pr22,4 7Y 2pY Yevea godiag finis modestiae

Regardant le tableau, on s’apergoit que le terme fait I’objet de plusieurs options de traduc-
tion : le traducteur du Ps 18 I’interpréte comme mtadelax, « correction, éducation », alors que le

méme mot, en Ps 45,5, est rendu par moaitng, « douceur », « mansuétude ».

Significative pour notre propos, est I’interprétation de Pr LXX 18,12 : le traducteur a rendu
le mot avec le présent passif du verbe tamtewvow, signifiant « il [le ceeur de I’homme] est humilié,
abaissé » ou bien, a la voix réfléchie, « il s’humilie, il s’abaisse ». La Vg traduit ainsi le stique b de
Pr 18,12: et antequam glorificetur humiliatur, suivant le grec et rendant par deux verbes les subs-
tantifs 712 et M. A la lumiére des traductions grecque et latine de Pr 18,12, il nous semble pou-
voir affirmer que 7w peut assumer, entre autres, la nuance d’« humiliation ». L’affirmation hé-
braique map Ti22 195 peut, a mon avis, avoir une double compréhension : « et avant la gloire,
I’humiliation », mais également «et avant la gloire, I’humilité », car cette vertu découle de

I’acceptation d’un état d’humiliation, vécu par un homme ou une femme.

En conclusion, on peut affirmer qu’avant d’obtenir le 7112, un homme peut étre placé dans
une situation d’71p, d’humilité ou d’humiliation. Et I’homme humilié, lorsqu’il expérimente le
salut de Dieu, fait éclater sa nnm, sa « louange » ; voici un autre mot qui se trouve souvent asso-

cié aTiaa.

* Le terme revient encore en So 2,3, ou le prophéte invite a rechercher justice et humilité.

* Le traducteur grec rend de fagon tres libre cette maxime et il parle d’un « commencement de la gloi-
re » : aQXn dO&NG. Pour un approfondissement, je renvoie a I’étude de 7123 dans le livre des Prover-

bes.
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- « Louange » : n%nn

Le terme n‘vnn dérivant de la racine verbale 557, « louer », dont la majorité des occurren-
ces a pour objet YHWH, signifie « louange®® ». Dieu est I’objet de la louange en raison de ses ceu-
vres. Voila pourquoi, Il est invoqué comme *nnn "y, « Dieu de ma louange » (Ps 109,1). Le
prophéte Jérémie, demandant au Seigneur de le sauver, s’adresse a Lui en disant : « car ma louan-
ge, c’est toi », AR *nynn *3, (Jr 17,14). Significatif pour notre propos est le passage d’Is 42,8, ou

7123 et n%nn sont mis en paralléle :

MY R MR Je (suis) YHwWH, tel mon nom,
IR INRY MTian et ma gloire & un autre, Je ne donnerai pas,
:ooanhnm | ni ma louange aux idoles.

En ce verset, quatre termes sont associés entre eux. Dans la phrase nominale du premier sti-
que, il y a une étroite association, entre le tétragramme, M, et le « nom » : 'nw. Dans le deuxie-
me stique, le verbe, positionné au centre de la phrase, régit les deux objets : on remarque 1’étroite
correspondance entre "y, « mon nom », *7ia33, « et ma gloire », et *nYnm, « et ma louange », ces

deux derniers mots signalant deux propriétés spécifiques du Seigneur.

- « Lumiére » : IR

Dans deux passages du prophete Isaie (Is 58,8 ; 60,1), le 7ia2 est associé a 7ix pour souli-
gner I’aspect lumineux du 717 T7i22. Dans I’AT, la signification fondamentale de cette racine ver-
bale est : « étre clair », et, au hiphil, « diffuser la lumiére », « éclairer ». Le substantif 1ix, qui en

dérive, désigne la « luminosité », la « splendeur », et également la « lumiére » du jour.

Le théme de la lumiére étant trés vaste et riche, je me limite, dans le cadre de cette étude, a
signaler I’emploi métaphorique de =& qui indique entre autres : 1) le salut venant de YHWH (Is
9,1) ; 2) la parole de Dieu comme lumiére sur le chemin du psalmiste (Ps 119,105 ; Pr 6,23) ; 3) le
bonheur et la joie des justes (Pr 13,9). Dans plusieurs passages, la lumiére est vue comme un
chemin conduisant aux demeures de Dieu (Ps 43,3). Voila pourquoi, le prophéte Isaie exhorte le
peuple & marcher a la lumiere de YHwWH (Is 2,5 ; cf. Pr 4,18). Dans les textes théophaniques, la
lumiere est associée a la personne de Dieu. En Ex 13,21 et 14,20, on désigne, par ce vocabulaire,

la nuée ignée qui illumine et conduit, de nuit, les Israélites dans leur marche au désert*’.

Voici les deux passages d’Isaie, mentionnés plus haut, o 7ix et 7122 sont mis cote a cote :

* Sur le mot n%nm, cf. H. RINGGREN, « %91 hll 1 e Il », GLAT, vol. II, 2002, col. 469-470.

“ Pour un approfondissement du théme et sur ce paragraphe, cf. S. AALEN, « 7R ’6r », GLAT, vol. I,
1988, col. 315-358.
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IR 9 ypa k| Alors jaillira comme I’aube ta lumiere,
NRRN 7R TN et ta cicatrisation trés vite germera,
TRTe 718% 79m | et marchera devant toi ta justice
ORI T3 la gloire de YHWH fermera la marche pour toi.
(Is 58,8)

TR 832 iR p | Leve-toi, deviens lumiére, car est venue ta lumiére
I Y M T2 et la gloire de YHWH sur toi a surgi. (Is 60,1)

Dans ces deux versets, le théme de la lumiere est étroitement associé a celui de la gloire.
Dans le premier texte, la venue du 7i12 est comparée a ’arrivée de la lumiére, quand elle point &
I’aurore du jour. Dans le deuxiéme, I’arrivée de TiR, la lumiére, est paralléle au lever de la gloire
du Seigneur. Le terme nix ajoute donc au 7132 la notion de luminosité, de splendeur. On pourrait
conclure qu’en joignant 7ix & Tia3, le prophéte a voulu souligner son caractére épiphanique. A la
manifestation du Tia2 est associé, donc, un rayonnement lumineux. Voici encore une associa-
tion qui révele une autre caractéristique intrinseque du Tia3, qui posséde en lui-méme un éclat
semblable a celui de la lumiere ; cet aspect est bien souligné par la métaphore : comme surgit la

lumiere du jour, ainsi le mn? Tia3 se leve.
- Bilan : les noms associés a Ti23

Nous avons étudié jusqu’a présent des termes que les auteurs bibliques rapprochent souvent
de 7122 et qui en révelent plusieurs facettes. Le 7112 posséde force et puissance et, la ou il y a une
immense richesse, il y a aussi du 7i22. Le 7112, en Ex 33, est presque synonyme de 072, la face de
Dieu. Ce sont YHWH et Sagesse qui offrent & I’lhomme™ le Ti232. Le terme est également associé &
une vie sans fin et a un salut venant de Dieu qui souléve un homme de son état
d’humiliation/humilité. Cette condition d’humiliation/humilité est présentée comme un état qui
précéde la gloire. Le Ti13 est encore relié a la nnm car I'Israélite est invité & donner au Seigneur
gloire et louange. La derniére association, rapprochant 712 et 7ix, fedeére la notion de « gloire »
avec celle de « lumiére ». La manifestation du 7i23, et en particulier la manifestation du i 7113,

est en effet toujours liée @ un phénomeéne lumineux.
De quoi, de qui, est dit le 7122

Apreés la présentation des mots associés a 7113, notre attention va se focaliser sur les réalités

et les personnages bibliques a qui on attribue le 7i23. Dans la Bible, le 7i12 est alloué a plusieurs

* En Ap 5,12 c’est I’Agneau immolé qui est digne de recevoir tous ces dons : dUvapy kai mTAovTOV
Kat codiav kat loxvv katl Tipny kat d0&av kat evAoyiav, c’est-a-dire la puissance, la richesse, la
sagesse, la force, I'honneur, la gloire, et la louange.
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réalités : il y a un Tia2 de la nature™, un Tia3 attribué a des hommes, un Tia3 qui est le propre du
Dieu d’Israél. Dans cette section, nous présenterons brievement le 7112 des hommes, le Ti12 de

YHWH, le Ti22 de son Nom, le Tia2 de sa louange.

- Le 7122 des hommes

Le premier personnage biblique a qui on attribue le Tia2 est Jacob. En Gn 31,1 les fils de
Laban parlent de la gloire, probablement dans le sens de la richesse, que Jacob a acquise auprés de
Laban. En effet, la premiere mention biblique du mot i3 se rencontre en Gn 31,1 : i1 723075.
L’autre passage ou 1’on parle de la gloire du patriarche est Gn 49,6 : Jacob parlant de sa personne
dit: *723, «ma gloire®® ». Le deuxiéme personnage a qui, dans la Genése, on attribue la gloire est
le fils ainé de Jacob et Rachel. Joseph, qui au pays d’Egypte n’est second que par rapport a Pha-
raon, charge ses fréres de porter cette nouvelle a son pére, Jacob : o¥na *7i22-53 N "28Y DR TN
, « Annoncez & mon pére toute ma gloire en Egypte » (Gn 45,13). Le terme Tia2 se référe ici au

rang d’honneur que le fils de Jacob détient au pays d’Egypte.

Dans le livre de Job, il est deux fois question du Tia12. Job lance une terrible accusation &
Dieu : "W nvp 0% v'wan Sun *Ti13, « ma gloire, du dessus de moi, 1l a 6té et 1l a enlevé la
couronne de ma téte » (Jb 19,9). Par la présence de trois pronoms suffixes, le passage insiste sur la
dépossession subie par Job : Dieu lui a arraché le Tia2 et a enleve la couronne de sa téte. Job se
trouve déposséde de ce qui comptait le plus a ses yeux. Dans ce texte, on remarque que le 7i12 est
une réalité intrinséque & I’étre de I’homme, fondant sa dignité®*. En 29,20, une espérance jaillit ; la
gloire de Job pourra étre restauree, une nouvelle gloire semble surgir : *1aY Wn *7123, « ma gloi-
re (sera) nouvelle chez moi ». En Job, I’expression 7123, est un terme anthropologique indiquant
la dignité personnelle : le halo glorieux entourant sa personne, que Job a perdu, et qu’il espére

retrouver.

L’expression 7122 revient encore en plusieurs psaumes pour indiquer la personne du psal-
miste, qui parle de lui-méme en disant : *7i23, « ma gloire » (Ps 4,3 ; 7,6 ; 16,9 ; 57,9). Si le psal-
miste peut se définir ainsi, c’est que YHWH couronne de gloire le fils de I’homme (cf. Ps 8,6). Le
terme 7122 semble donc indiquer le prestige d’une personne, la réalité qui constitue la dignité pro-

fonde d’un homme. Dans la Bible, il est encore question de la grande gloire du roi-messie (Ps

¥ Cf. la gloire de la forét en Is 10,18.

*® Dans les deux passages, le mot est en scriptio defectiva. Nous reviendrons plus loin sur ces deux occur-
rences et sur le sens que peut assumer cette écriture du mot par défaut.

°! Gerhard von Rad signale que souvent le 7123 est référé a ’homme ; il revient comme synonyme de
nefes ou fajjim ; le 723 est donc « qualcosa di palpabile, di concreto, una gravitas su cui si fonda la po-
sizione dell’uvomo nella comunita, e al tempo stesso quasi un termine antropologico. » G. VON RAD,
« C. kabéd nell’Antico Testamento » , GLNT, vol. II, 1966, col. 1360.
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21,6) ; de la gloire de la femme gracieuse (Pr 11,16) ; de la gloire des sages (Pr 3,35). Dans le
livre des Proverbes, en outre, le sage mentionne des actions permettant & I’homme d’obtenir le

Ti22: s’abstenir des querelles, (Pr 20,3), rechercher bonte et fidélité (Pr 21,21).

- Le 7122 de YHWH

Le personnage® biblique par excellence, de qui on dit la gloire, est YHWH, le Dieu d’Isragl.

Plusieurs passages bibliques invitent & donner a YHWH la gloire qui lui est due :

HRIW? TOR MY 71323 830 13 | Mon fils, donne gloire & YHWH le Dieu d’Israél...(Jos 7,19)

Ti23 YR R, Ry | Et donnez au Dieu d’Israél gloire...(1S 6,5)

7132 M2 337 | Donnez a YHWH gloire®...(1Ch 16,28)

La gloire étant une propriété intrinséque de YHwH, les auteurs bibliques emploient fré-
quemment la chaine construite M’ Tia3, « gloire de YHWH », qui soude presque en un seul mot
les deux réalités. Dans la Bible, cette forme a 1’état construit fait sa premiére apparition en
Ex16,7.10 au moment ou le Seigneur va donner la manne au peuple affamé. L’expression se limite

uniquement a quelques livres bibliques ; voici les statistiques des occurrences du mm Tia2 par

livre biblique :
Corpus TM Livre Total occurrences
Torah Ex 16,7.10 ; 24,16.17 ; 40,34.35 13x
Lv 9,6.23
Nb 14,10.21 ; 16,19.42 ; 20,6
Prophetes 1R 8,11 15x
Is 40,5 ;58,8 ; 60,1
Ez1,28;3,12.23;10,4 (2x) ; 10,18 ; 11,23 ;43,45 ;44,4
Ha 2,14
Ecrits Ps104,31;1385;2Ch5,14;7,12.3 6X

C’est donc dans le livre de I’Exode, que la chaine construite 7y’ 722 fait sa premiere appa-
rition : la gloire de YHWH apparait au désert, descend ensuite au Sinai, pour demeurer enfin dans

le sanctuaire. Mais, c’est dans le livre d’Ezéchiel, que 1’on rencontre presque le tiers de occurren-

>? Sur la phénoménologie des personnages bibliques et sur le personnage de Dieu comme étre de parole,
cf. Jean-Pierre SONNET, «I Personaggi », L alleanza della lettura, questioni di poetica narrativa nella
Bibbia ebraica, Roma, GBP, 2011, p. 161-228.

> Cette méme formulation se rencontre également en 1Ch 16,29 et Ps 29,1.2 ;96,7.8
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ces de cette expression (10 sur 34). La chaine construite 7177 7122 apparait souvent en lien avec le
lieu o YHWH a choisi de demeurer : le sanctuaire itinérant du désert, le temple salomonien, la
ville de Sion™, le temple eschatologique d’Ezéchiel.

A cOté du mm Tia3, apparait une autre chaine construite plus rare, qui attribue la gloire &
« Dieu » : il s’agit du Ti22 de 5% ou de o). Cette expression, avec des variantes, se retrouve
uniquement en Ez, Pr et Ps: 5% "no& Ti33, «la gloire du Dieu d’Israél », (Ez 8,4; 9,3;
10,19 ; 11,22 ; 43,2) ; H%~Ti23, « la gloire de Dieu », (Ps 19,2) ; 71227798, « le Dieu de la gloire »,
(Ps 29,3) ; o) 723, « la gloire de Dieu », (Pr 25,2).

Le 7i23 est une réalité qui appartient en propre au Seigneur ; YHWH ne cédera pas a un au-
tre cette réalité qu’ll appelle : *7i23, « ma gloire », (cf. Is 42,8 ; 48,11 ; 66,18.19 ; Ez 39,21 ; MI
1,6). Et le psalmiste en s’adressant & YHWH I’invoque comme *7i33, « ma gloire » (Ps 3,4), et
I’acclame comme 71227 771, « le roi de la gloire » (cf. Ps 24). 1l faut encore signaler que ’un des
derniers hymnes du Psautier célebre la gloire éclatante du regne de YHWH : ima%n 977 71301 (Ps
145,11.12). Le 7i23 est donc attribué également au régne de YHWH, un regne de gloire et de splen-

deur.

- Le 7122 du Nom

Le terme ow, dont on compte 778 occurrences au singulier et 86 au pluriel, est référé sou-
vent aux hommes, mais dans la majorité des occurrences il désigne le nom de YHwWH. En effet, la
chaine construite mm-ow apparait 87 fois dans le TM. Connaitre le nom de quelqu’un ouvre un
acces a sa personne, permet d’entrer en relation avec autrui. En cela consiste la requéte de Moise
lorsqu’il demande le nom au Dieu des Patriarches, lors de la théophanie du buisson ardent (cf. Ex
3,13). Et ¢’est en sauvant les fils d’Israél de la servitude égyptienne que YHWH « s’est fait un nom
éternel, un nom glorieux » (Is 63,12.14)*. En deux passages, I’expression mm-oW est mise en

paralléle avec son 7i22. Les deux termes peuvent étre compris comme synonymes :

nim ow-ng 2qwnn kM | Etils craindront, depuis le couchant, le nom de YHwWH
TR WRYTnIam et, depuis le soleil levant, sa gloire. (Is 59,19a-b)

M DWTDR 0713 IR™) Et craindront, les nations, le nom de YHWH,
T3 N8 PIRD 29931 | et les rois de la terre, ta gloire. (Ps 102,16)

En d’autres textes, apparait la chaine construite inw Ti13, la gloire de son Nom (cf. 1Ch
16,29 ; Ps 29,2 ; 66,2 ; 79,9 ; 96,8 ; 115,1). En trois passages (1Ch 16,29 ; Ps 29,2 ; 96,8) revient

* Cf. Ps 102,17 ; Is 24,23 ; 60,1-2 ; 66,2.

% Sur ce terme, cf. A. S. VAN DER WOUDE, « DW $ém NOME », DTAT, vol. 2, col. 845-869 ; pour le lien
avec 713, cf. col. 865.
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I’exhortation : inW 7123 M 137, « donnez au Seigneur la gloire de son Nom ». Le Nom du
Seigneur est donc digne de gloire. Toutefois, on reste étonné face a deux versets, ou 1’auteur

biblique exhorte a bénir le Nom de la Gloire :

o2HR MNR 1973 1P Levez-vous, bénissez YHWH votre Dieu,
ohivn-TY oRivatn depuis toujours pour toujours
77122 oW 101 et qu’ils (/on) bénisse(nt) le nom de sa Gloire
N9 N272799°5p R surpassant toute bénédiction et louange. (Ne 9,5b)
0%y #7122 oW 717 et béni le Nom de sa Gloire pour toujours,
AR AR PR 520K §TI2 Koo et que soit remplie de sa Gloire, toute la terre... (Ps 72,19)

Si avec I’expression inW 7133, « la gloire de son Nom », I’auteur biblique semble signaler la
gloire qui revient a YHWH, le tétragramme sacré, le nom propre du Dieu d’Israél, on se demande
quelle réalité se cache derriere ces deux expressions : 77i12 owW/iTia2 oW, « le Nom de ta/de sa
Gloire ». Les deux chaines construites semblent suggérer que la Gloire de YHWH posséde un nom

qui lui est propre : voici une énigme a découvrir dans la suite de notre enquéte.

- Le 7ia2 de la Louange

En Ps 66,2 on peut remarquer un parallélisme fort intéressant. Au inw-Tia2 correspond le
in%nn 7i22 ; le psalmiste invite & chanter au Seigneur la gloire de son Nom et a lui donner une

louange de gloire :

YT 1M Chantez la gloire de son nom,
An%nn 7133 Célebrez la gloire de sa louange.

Le stique est formé de deux phrases exactement paralléles : deux verbes a I’impératif suivi
de deux compléments d’objets. Au inw-Tia3 répond, en écho, le in%am 7i22. Ici, le 723 est dit de
la n%nm, il s’agit donc d’un aspect, d’une qualité, de la n%nm. Chanter la gloire du nom de YHwWH
c’est aussi célébrer la gloire de sa louange. L’Israélite est invité non seulement a chanter la gloire

du Nom, mais aussi a célébrer la louange glorieuse du Dieu d’Israél.

- Bilan : les attributions du 7123

Nous avons vu que le 7122 peut étre attribué a des hommes : a Jacob, a son fils Joseph, aux
sages et a la femme gracieuse des Proverbes. L’homme peut perdre sa gloire, mais en lui surgit
I’espérance d’une nouvelle gloire a venir. Tout particulicrement le 7122 est attribué a YHwWH, for-
mant ainsi la chaine construite M 7122 qui relie les deux termes en une expression unique. Le

psalmiste et le Seigneur, parlant de leur propre gloire, emploient le méme langage en disant :
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*7i23. D’autres expressions, toujours a 1’état construit, soulignent la gloire du Nom de Dieu, la

gloire de sa Louange et la gloire de son Régne.

La gloire autrement : les synonymes de 7112

Dans cette partie, nous allons présenter les divers mots qui, dans les textes bibliques, sont
mis en parallele avec le substantif 7i22 et sont traités comme ses synonymes. Ces termes appariés
au mot Tia2 associent, au champ sémantique de ce terme, les notions de majesté, splendeur, beau-

té et clarté.
- « Majesté » : 7in

Le terme Tin, « majesté », est employé uniquement en hébreu. Dans le TM, on compte 24
attestations> de ce substantif qui sert & énoncer la majesté de Dieu (Is 30,30 ; Ha 3,3 ; Ps 111,3) et
du roi (Jr 22,18 ; Ps 21,6 ; 45,4 ; Dn 11,21). Il s’applique également a des hommes (Nb 27,20 ; Pr
5,9 ; Dn 10,8), au peuple (Os 14,7), aux animaux (Za 10,3 ; Jb 39,20), aux plantes (Os 14,7). La
LXX rend 7in®" surtout par d6Ea (9x) et é£opuoAdynois (4x).

Le Chroniste, en 1Ch 29,11-12, met sur les levres de David un hymne de bénédiction a
YHWH. Dans ce passage, a cOté de Tin, I’auteur énonce d’autres attributs qui sont le propre du
Seigneur : 79173, « grandeur » ; 7133, « force », Mmxan, « beauté » ; N3, « victoire ». Le regne,

n;‘grpr_:, Lui appartient ; de Lui viennent richesse, 2w, et gloire, 7122 :

M Ayn MY T A toi, YHWH, la grandeur et la vaillance
Tivm neam hokanm et la splendeur et la victoire et la majesté,
PIN2I DWa 55 car tout ce qui (est) dans les cieux et sur la terre
nonnn mm 17 (est) & Toi, YHWH, la royauté
(v. 11) :wN77 1957 Riwannm et toi t'¢levant sur tout comme téte
3050 Tiaam wbm et la richesse et la gloire de devant ta face
553 HWin haN) et toi dominant sur tout
PR NI TN et dans ta main, le pouvoir et la vaillance
(v. 12) :59% pm HmH 91 et dans ta main, rendre grand et affermir tout.

Tous les attributs de YHWH, énoncés en ces deux versets, sont marqués par 1’article, ceci
spécifie leur unicité, leur superlativité : toutes ses qualités, au plus haut degré, reviennent unique-

ment au Seigneur. C’est le seul passage ou le terme Tin posséde I’article, alors que Tia2 avec arti-

% Ps8x;Jb3x;1Ch3x; Zc2x ; Dn 2x ; Nb 1x; Is 1x 5 Jr 1x ; Ha 1x 5 Pr 1x.

% Pour ce terme, cf. D. VETTER, « T7in hod NOBILTA », in E. JENNI, C. WESTERMANN, DTAT, t. 1, col.
410-411 ; G. WARMUTH, « 71 hod », in G. J. BOTTERWECH, H. RINGREEN, GLAT, vol. II, 2002, col
401-405.
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cle revient encore en Ps 24 pour désigner YHWH comme Ti137 797, « le roi de la gloire » (5x), et
en Ps 29,3 ol YHWH est invoqué comme Ti127-9%, « le Dieu de la gloire ». Cette derniere expres-
sion est un hapax du TM et de la LXX : 6 Oeog g 6(’)&]@58.

Dans le passage d’Ha 3,3-4, pour décrire le 7in du Dieu d’Israél, le prophéte emploie
d’autres termes paralléles : n%nm, « louange » ; A33, « splendeur » ; iR, « lumiére » ; 19, « force ».
Dans le deuxieme stique, la splendeur du Seigneur est mise en paralléle avec la louange qui lui

est due :

i7in bhw npa | A couvert les cieux, sa majesté
(3,3b) yaxn nRYn in%nm | et sa louange remplit la terre

En Ps 113,4 le psalmiste, chante : i7i22 onwn v, « au-dessus des cieux, sa gloire ». Ces
deux passages posent le i et le 7122 du Seigneur dans une relation de forte similitude, puisque
les deux réalités ont une caractéristiqgue commune : elles sont plus hautes que tous les cieux.

Drailleurs, le verset du prophéte Habacug, construit en chiasme, se rapproche considéra-
blement d’ls 6,3c, ou toute la terre est remplie non pas de 1‘n‘;7mj, « de sa louange », mais de i7i23,
de « sa gloire » : §7i22 P52 857 ; il y a donc une action commune a la louange et a la gloire
de YHwWH : celle de remplir de leur présence la terre des hommes. Les auteurs de ces deux passa-

ges insistent sur le possessif : il s’agit de « sa splendeur », de « sa louange », de « sa gloire ».

En Ps 148,13, 7in est mis en parallele avec le terme ow : le psalmiste invite a louer le nom

de YHWH, car seulement son nom est sublime et sa majesté est au-dessus de la terre et des cieux :

nin oW nR 1399 | Qu’ils louent le nom de YHWH,
725 inwW 3w1 | car est élevé son nom, lui seul,
oMWY PIRTOD I | sa majesté (est) sur la terre et les cieux.

Le psalmiste insiste sur I’élévation du nom du Seigneur, souligné par le fait que « sa majes-
té », ¥7in, comme sa gloire, 7123, dans les passages sus-mentionnés, est sur la terre et sur les
cieux. Ce texte renforce le lien d’identité possible non seulement entre Tin, n%nn et Ti13, mais

également avec inw, « son nom », le nom ineffable de YHWH.

Dans les Psaumes, Tin est souvent associé a 777. Ce bindbme est employé pour décrire non
seulement la majesté de YHwWH (Ps 96,6 ; 104,1; 111,3; 145,5), mais également celle du roi-
messie (21,6 ; 45,4). Le substantif 7in désigne, en effet, la dignité royale du Roi céleste et celle du

roi terrestre. Nous nous intéresserons a cette paire de mots, apres avoir analysé le terme 771.

*% Cette méme expression se trouve encore dans le discours d’Etienne en Ac 7,2.

*” En Isaie, le mot Tin apparait une seule fois lorsque le prophéte décrit la grande manifestation de
YHWH dans Phistoire des hommes (Is 30,30).
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- « Splendeur » : 777

Le substantif 577, « splendeur® », revient 31 fois dans le TM, alors que le féminin 7770 ne
revient que 5 fois et toujours a 1’état construit (1Ch 16,29 ; 2Ch 20,21 ; Ps 29,2; 96,9; Pr
14,28)%". Voici la fréquence de 970 dans la Bible : Ps 15x, Is 8%, Pr 4x, Lv 3x ; le mot manque
totalement dans les textes narratifs. Le terme 370 peut désigner la splendeur de la nature (Lv
23,40), mais également la beauté de I’homme (Is 53,3 ; Ps 8,6 ; Pr 20,29). La femme de Pr 31,25
est revétue de 777 et, en Ez 16,14, Dieu revét Jérusalem de splendeur. Le fils d’homme du Ps 8 est
couronné de 77m 712D, alors que le bindme 77 Tin indique plus spécifiquement la splendeur et
la majesté du Dieu d’Israél. En effet, on chante la grandeur de YHWH, qui se revét de 37m1 7in (Ps
104,1) et se drape de lumiére, comme d’un manteau (v. 2).

En deux psaumes, les deux termes sont associés a 7ia2. Le psalmiste chante la splendeur de
gloire du Seigneur, dont il acclame la grandeur insondable (cf. Ps 145,4-5) ; au v. 12 du méme
psaume, 377 est encore une fois associé a 71132 : les fidéles exaltent « la gloire de la splendeur de

son régne » :

TN 722770 Splendeur de gloire ta majesté
(v.5) :nmrivr 001 M2 et le récit de tes merveilles je narrerai.
O3 OTRA a7 (0TI Pour faire connaitre aux fils d’adam sa puissance
(v. 12) :ima%n 770 Tia0d et la gloire de la splendeur de son regne.

Au v. 5, la majesté de YHWH est définie comme une splendeur de gloire, alors qu’au v. 12,
le psalmiste parle de la gloire de la splendeur du régne de Dieu. On peut remarquer I’inversion des
termes : 7123 777, attribués a la majesté de Dieu (v. 5), et 9777 7122, attribués a son régne (v. 12).

Précédemment, le psalmiste, en 21,6, a assigné les trois termes — 7122, Tin et 777 — au roi-messie :

TnpIYa 723 Y Grande est sa gloire en ton salut,
o mwn 3Tl i majesté et splendeur, tu mettras sur lui.

Ces attributs, dont le psalmiste se sert habituellement pour acclamer son Seigneur, sont ici
attribué au psalmiste-David, qui recoit de Dieu gloire, splendeur et majesté.

En mettant en parallele les termes 777 et Tin avec Tia3, le psalmiste a ajouté la connotation
de splendeur, mais également d’éclat et de majesté a la notion propre du Ti23. Les termes 777 et

Tin, employés comme synonymes de 7123, soulignent, eux-aussi, le caractére epiphanicue propre

% Les traducteurs de la LXX ont rendu le substantif 977 par une vingtaine de vocables, parmi lesquels
les mots dOEax et Tu).

®! Sur les deux termes, cf. G. WEHMEIER, D. VETTER, « 377 hadar NOBILTA », DTAT, t. 1, col. 407-
409 ; G. WARMUTH, « 7717 hédar », GLAT, vol. II, 2002, col. 382-388.
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a ce terme. Le T7i22 irradie splendeur et majesté, =771 7in, deux termes, qui définissent, d’une part,
la gloire de Dieu dans son rayonnement extérieur et visible par les hommes, et, d’autre part, la

gloire du roi messie.

- « Beauté » : n8an

Le terme naxan, « beauté », revient 49 fois dans le TM. Il dérive de la racine axra peu em-
ployée par les auteurs bibliques. A partir de la traduction LXX, on peut remarquer la polyvalence
de cette racine, rendue en grec par de nombreux termes. 1l faut cependant souligner le choix des
traducteurs qui ont privilégié, en premier lieu, les termes dérivés de d6Ea®. Une série de textes
démontre que le mot indique ce qui fait la beauté, mais également I’honneur, d’'un homme : dans
le livre des Proverbes, les cheveux gris sont la beauté, la gloire, des vieillards (20,29) ; les péres
constituent la gloire de leurs enfants (17,6) ; I’honneur pour un homme est de ne pas tenir compte
d’une offense (19,11).

Un verset du Dt parle de I’honneur que YHWH accorde a Israél : en 1’élevant sur les autres
peuples, le Seigneur conféere a son peuple louange, renommee et nIRan, « beauté », dans le sens
de « réputation », « honneur » (Dt 26,19). Dans le Psautier, le substantif nqxan désigne la beaute,
la magnificence, du Dieu d’Israél (Ps 71,8 ; 78,61 ; 89,18 ; 96,6).

Dignes d’intérét pour mon propos, sont les passages ou nIxan est associé a Tia3 et qui
signalent I’éclat des vétements sacrés, la beauté du fruit de la terre et la splendeur de Jérusalem, en
tant que ville choisie par le Seigneur. En Ex 28,2.40, ’auteur exalte la beauté des vétements sacrés
gue Moise devra confectionner pour Aaron et ses fils, en leur qualité de grand-prétre et prétres du
Seigneur. Ces vétements de sainteté seront pour Aaron, et pour ses fils (cf. v. 40), une marque

de gloire et de beauté :

YIpT T v Et tu feras des vétements de sainteté
(v. 2) :nant Ti22% Tox MRy pour Aaron ton frére, en signe de gloire et beauté.

nina N R 1N Et, pour les fils d’Aaron, tu feras des tuniques
D'vIAXR D17 M et tu feras pour eux des ceintures,
(v. 40) :nxant 7ia2% 0AY nivpn hipaym | et des tiares tu feras pour eux, en signe de gloire
et beauté.

Dans les deux versets, le traducteur grec a rendu Tia par tiur, et mgan par d6&a®.
Ceci est I’indice d’un rapport de synonymie existant entre les deux termes. Les vétements sacrés
recouvrent de gloire et beauté ceux qui sont appelés a s’occuper du sanctuaire du Seigneur au

désert, lieu ou la gloire divine prendra demeure.

62 Cf. J. HAUSMANN, « 8 p’r », GLAT, vol. VII, 2007, col. 37-42.

% Jérome suit le TM et traduit : in gloriam et decorem.
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En Is 4,2 les termes 7112 et nRdm sont, encore une fois, associés :

Tia0% '3¥% niny nny Ao 8ann o Ce jour-la sera le germe de YHwH, en signe de magnificence et de
ngan’ 1ijy? Pakn o1 | gloire, et le fruit de la terre en signe de fierté et beauté
SR ey | pour les rescapés d’Israél.

Dans ce passage, on peut repérer la mise en paralléle des termes *ay et jing®, Tia2 et
nxan. En Is 62,2-3, les deux termes sont attribués a Jérusalem : tous les rois verront la gloire de

la ville, qui sera une couronne de splendeur dans la main de YHWH :

722 0270521 TRTY D3 Et verront les nations ta justice et tous les rois ta gloire
UIn ow 17 87 et on t’appellera d’un nom nouveau
(v. 2) :33py My ' R que la bouche de YHwH fixera,

M2 NIRLD NPY I et tu seras une couronne de beauté dans la main de YHWH,
(v. 3) :riox-n22 N3N [aw] (R ) un turban de royauté dans la paume de ton Dieu.

La gloire de Jérusalem, que tous les peuples verront, est associée ici a la beauté. On chante
la beauté de cette ville élue en la comparant & une couronne que le Seigneur garde dans sa main.

Si, dans les passages susmentionnés, 7112 et nxan sont employés pour designer la gloire
du germe de YHWH et la beauté du fruit de la terre, puis de la ville sainte, dans les derniers cha-
pitres du livre d’Isaie, le terme nRan revient plusieurs fois pour designer le Seigneur lui-méme.
Le mot n’est pas associé, ici, a 7122 mais il peut assumer la signification de « gloire », plutot que
de « beauté », comme 1’ont compris la LXX et la Vg. En 60,19b, le prophéte annonce qu’il n’y
aura ni soleil, ni lune, pour éclairer Jérusalem, car YHWH lui-méme sera lumiére de toujours et

nxan de laville :

™ | aoend T oY ish mm T
LXX AAA" Eéotat oot KUELOG PGS alwviov kal 0 0eog dOEx oov
Vg sed erit tibi Dominus in lucem sempiternam et Deus tuus in gloriam tuam.

La méme relation de synonymie, exprimée par le choix de rendre nxan par d6&a, se

retrouve encore en 63,12, ou le prophéte parle du bras glorieux du Seigneur : inaxan i1, la

** Le mot signifie « ornement, gloire » ; la LXX, en Is 28,1, traduit ce terme par d6&a. La racine N3 se
rattache au sens fondamental de « étre glorieux, haut, élevé » (cf. Ex 15,1.21) ; si le terme 7iR3 dési-
gne positivement 'immense grandeur de YHWH (cf. Ex 15,7 ; Is 2,21) et la fierté de Jacob (Ps 47,5),
il indique également, négativement, ’orgueil (cf. Pr 8,13 ; 16,18). La racine n§3 en hébreu a donc un
champ sémantique trés vaste : elle peut étre référée a la grandeur de Dieu, a la splendeur d’une réali-
té, mais également 3 l'orgueil d'un homme, ainsi qu’d son arrogance. Sur cette racine, cf. D.
KELLERMANN, « 1IR3 g@'d », GLAT, vol. 1, 1988, col. 1789-1804.
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LXX traduit : 0 Boaxlewv g d6ENG avtov, alors que la Vg a: par brachio maiestatis suae.
Deux versets plus loin, il est question du nom de gloire que le Dieu d’Israél s’est acquis en
conduisant le peuple hors d’Egypte : nxan oW 7% niwwh ; la LXX rend : mowjoat oeavtq
ovopa do&nce et la Vg : ut faceres tibi nomen gloriae (Is 63,14).

Au chapitre suivant, naxan est employé pour qualifier le temple du Seigneur, défini
comme la « maison de notre sainteté et de notre beauté » : L3R RON) VYWTR 3 (64,10) ; la LXX et
la Vg traduisent encore une fois le mot nxan par d6&a et gloria : 6 oikog TO &yloV MUV Kal
1) d0&a ; domus sanctificationis nostrae et gloriae nostrae.

Si 770 et 7in ont ajoute les notions de splendeur et majeste au 7113, le mot nxRan associe a
ce terme la notion de beauté, d’éclat. Le mot nJxam, rendu souvent par do&a et gloria, a été
compris comme un synonyme de Tia3, enrichissant ce dernier terme d’une idée ultérieure : le
7122 posseéde une beauté qui lui est propre et qui se révele a I’extérieur. La beauté est donc une

caractéristique intrinséque du 723 qui la manifeste au dehors par un éclat visible.
- « Clarté »:

La racine m33 parait indiquer une expérience liée a la luminosite. Elle ne désigne pas la
source de la lumiére, mais la luminosité qui jaillit de la lumiére elle-méme®. Le verbe 33 (6x)
indique le fait de « briller » (qal) et de « faire briller, éclairer » (hiphil)®. Le substantif m33(19 x),
dérivant de la méme racine verbale avec la signification de « clarté, lumiére, éclat, brillance », est

mis en paralléle avec le min»-7ia2 en Ez 1,28ab et 10,4 :

DWin 013 1iva M WK NWpn AR Comme I’aspect de I’arc qui est dans la nuée un jour de
NI 2730 ABD AR 1D pluie, ainsi laspect de la clarté tout autour,
M2 MIRT RN ’aspect de ressemblance de la gloire de YHWH.
n"an pan S 23937 Sun hr-Tia on Et s’éleva la gloire de YHWH de dessus le chérubin vers le
jvnny Dran xoen seuil de la Maison, et fut remplie la Maison par la nuée
MY T2 AANR AR Hynm et le parvis fut rempli par la clarté de la gloire de YHWH.

Dans ces deux versets, il est intéressant de relever, premiérement, la description du
M~T7i22 au moyen de la métaphore de la clarté d’un arc-en-ciel, la gloire ayant « I’aspect de la
clarté tout autour », comme il arrive pour ce phénomene atmosphérique : 2Jo A3in AR, La
clarté de la gloire divine se manifeste, ensuite, au Temple : elle remplit, nx%n, le parvis de la Mai-

son du Seigneur.

% Sur cette racine, cf. H. EISING, « A3 nagah », GLAT, vol. V, 2005, col. 574-575.
% Occurrences au qal : /b 18,5 ; 22,28 ; Is 9,1) ; au hiphil : 222,29 ; Ps 18,29 ; Is 13,10.

42



Le terme nxn est attribue en Ez 1,28 soit a m43 soit a Ti22. Le prophéte essaie ainsi de dire
I’indicible : exprimer, par des mots et par I’emploi de métaphores, la lueur éclatante de la gloire
divine. Dans le TM, le substantif nxn revient 103 fois. 11 s’agit d’un mot dérivé de la racine N7,
le verbe de la perception visuelle, qui parle, entre autres, des rencontres de I’homme biblique avec
Dieu, décrites souvent comme des expériences de vision®’. Ce nom désigne également le bel as-
pect des matriarches (Gn 12,11 ; 24,16 ; 26,7 ; 29,17) et de Bethsabée (2S 11,2), de la reine Esther
(Est 2,7), mais également 1’aspect, beau a voir, de Joseph (Gn 39,6) et de David (1S 17,42). Les
auteurs bibliques emploient ng1m pour designer la manifestation de Dieu, qui parle a un homme,
dans une vision (Gn 46,2 ; Ex 3,3). Le mot abonde chez Ezéchiel (40x) et Daniel (16x), mais ¢’est

en Ex 24,17 que I’on rencontre la premiére association de nign avec le mym-Tiaa

nbak W3 nim 722 hwm | Et laspect de la gloire de YHWH comme un feu dévorant®,
:58712 113 rpY 00 W2 | au sommet de la montagne aux yeux des fils d’Israél.

Pour I’auteur du récit exodique, le mm=7i22 ressemble donc a un feu dévorant, alors que le
prophéte Ezéchiel emploie la métaphore d’un arc-en-ciel apparaissant dans la nuée, et parle de sa
clarté jaillissant tout autour. Les deux textes convergent dans I’attribution au m1*=7i22 d’une pro-
priété lumineuse éclatante.

Un autre terme lié a la m33 du mm-7ia3 est le verbe &1 exprimant la notion de remplissa-
ge : la nuée remplit le Temple et la clarté de la gloire de YHwWH remplit le parvis. En hébreu, le
verbe X1 peut assumer une signification soit transitive, soit intransitive : « remplir » ou « étre
plein, se remplir ». En général, 851 exprime ’idée de remplir quelque chose qui est vide. 1l en est
ainsi au commencement de la Bible : Dieu ordonne aux animaux et au premier couple humain de
remplir la terre qu’ll vient de créer. L’opposition plein/vide apparait clairement dans le livre de
Ruth, oU les deux racines 891 et p™ sont placées dans une relation d’antonymie. A son retour a
Bethléem, Noémie adresse une plainte aux habitants de la ville : « pleine je suis partie et vide me
fait revenir YHWH », mm» 12w opn 'na%n nxon 1, (Rt 1,21). Le verbe est employé souvent
au sujet du 7122 divin, qui remplit la demeure au Sinai (Ex 40,34-35), mais également la terre
entiére (Nb 14,21 ; Ps 72,19 ; cf. Is 6,3). La nuée® et le mm-Tia2 emplissent le Temple hiéroso-
lymitain (1R 8,10-11 ; 2Ch 5,13-14 ; cf. Is 6,1 et Is 6,4 ; Ez 10,3-4 ; 43,5 ; 44,4 ; Ag 2,7).

9 Cf. H.-F. FUHS, « "8 13’4 », GLAT, vol. VIII, 2008, col. 60-107.

% L’expression N7aR W3 se retrouve également en Is 30,27 indiquant une qualité de la langue de
YHWH ; en Nb 9,15-16, c’est la nuée qui a I'aspect du feu.

% La mention de la nuée, dans ces deux versets d’Ezéchiel, renvoie le lecteur a la manifestation du
M-1i22 dans la nuée, propre au livre de I’Exode ; en effet, 'expression 1103 remémore au lecteur
’apparition de YHWH dans la nuée (cf. Ex 16,10 34,5 ; Lv 16,2 ; 11,25 ; Ps 78,14) ; le mot « nuée »
avec l'article, 1307, que nous avons rencontré en Ez 10,4, revient 34 fois dans le TM (Ex 14x ; Nb 14x ;
Dr2x; IR 8,11; 2Ch 7,14 ; Ne 9,19) et est lié uniquement A la manifestation de YHWH.
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En Ez 1,28ab et 10,4, le mn~7i22 apparait donc entouré d’une lumiére éclatante. Pareille-
ment aux termes vus précédemment, m3i enrichit le mn=7i22 d’une autre notion, celle de clarté,
de luminosite. Comme 7iR, le mot 7.3 souligne le rayonnement lumineux hors pair du Ti22. Voici
donc une autre propriété du 7122 qui touche a sa richesse intrinséque ; il s’agit la d’une clarté, qui
manifeste a I’extérieur le m=7i23, tout en cachant la profondeur substantielle de I’étre divin.
Nous avons aussi relevé qu’une propriété ultérieure du mm-7ia2 est celle de remplir un espace

vide de sa 7133, de sa clarté.

- Bilan : les synonymes de Ti22

Dans les pages précédentes, nous avons souligné combien les termes, employés par les au-
teurs bibliques comme synonymes de Tia3, soulignent la splendeur, la majeste, la beauté et la
clarté qui se dégagent de la grande richesse substantielle du Tia2. Mais, a ce point de notre enqué-
te, il nous parait important de synthétiser les données recueillies jusqu’a présent. En effet, nous
avons vu émerger : a) des qualités intrinséques liées au terme Ti23, mais aussi ses qualités extrin-
seques ; b) la relation de synonymie reliant le 7122 a plusieurs mots ; ) une relation d’inclusion
concernant le salut venant de Dieu ; d) des réalités qui précedent et annoncent, en quelque sorte,

le 7122. Voici le tableau résumant tous ces éléments :

Qualités intrinseques de Tia2 | 1, 2, force, valeur inestimable,
JiR, NRON, A4, lumieére, beauté, clarté
Qualités extrinseques de 7123 | Wy ; richesse,
AN RN, I’aspect de la clarté ;
n9IR WK, 1u7 la nuee, comme un feu dévorant,
Relation d’identité 0718, O"n, O TIR ; Visage, vie, longueurs de jours ;
MY, 7113, 'nhan ; mon nom, ma gloire, ma louange ;
in%nm, inv, sa louange, son nom [de YHWH],
i, 70 ; sa majesté, splendeur ;
inw=Tia2, inYnm 7113 la gloire de son nom, la gloire de sa louange
Relation d’inclusion nuw? salut
Realités qui précedent le 722 | pw», maw salut, humiliation/humilité

En conclusion, nous pouvons affirmer que le 7i12 possede une telle densité, une telle
richesse, un tel poids touchant 1’étre divin, mais également I’étre de I’homme, au point qu’il

rejaillit extérieurement. En effet « le mot gloire est lié & la notion de poids, de présence imposan-

44



te’®. » Mais le Ti23 est également appréhendé en toute son éclatante beauté et splendeur, les méta-
phores employées pour dire I’indicible étant celle de la nuée, du feu dévorant et de la clarté de
’arc-en-ciel. En effet, une luminosité se dégage de I’infinie richesse substantielle du mn~7ia3,
«la gloire du Seigneur », et rayonne tout autour. Par la riche notion qui se dégage de Tia3, les
auteurs bibliques ont voulu exprimer un aspect, richissime, de I’essence méme du Seigneur, le
Dieu d’Israél. Par le méme terme, ils ont également désigné ce qui constitue la dignité la plus pro-

fonde de I’homme biblique.

Le revers de la gloire : les antonymes de Ti13

Apres la presentation des synonymes de 713, nous allons nous intéresser maintenant a ses
contraires. Trois termes, en effet, s’opposent a Ti12 : 11'79, « la honte », m;’7:g, « le déshonneur », et

), « le vide ».

- La honte: 119p

Le verbe 1% est considéré comme une forme secondaire de 5%p, « étre léger » ; le substan-
tif dérivé 115 assume la signification de « honte », « infamie ». La LXX a rendu ce terme par
atiuia, «déshonneur™ ». Le terme 1199 est employé comme antonyme de Ti22 en Pr 3,35: la

gloire est I’héritage des sages, par contre la honte exalte les insensés :

nr opan Tiay | Lagloire, les sages HERITERONT
i o 0o2i | et les insensés SOULEVANT la honte

La forte opposition entre 7i13 et 1i%p s’inscrit dans I’ordre méme des mots. En effet, le sage
exploite la construction chiastique ABB'A' de sorte que Tia3 s’oppose a 117 méme figurative-
ment, les deux mots se trouvant aux deux extrémités de la maxime. Au niveau sonore les deux
mots se correspondent, mais il y une différence qualitative : au niveau de la formation du mot, 115
est composé seulement des deux lettres radicales, 5p, et de I’afformante 7i, alors que 7123 est for-
mé a partir d’une racine trilitére. Le 7i12 des sages est présenté comme un héritage et nous avons
vu, plus haut, que c’est Sagesse qui offre ce don a ceux qui la choisissent. La maxime joue sur
1’opposition de deux actions. A I’inaccompli du gal, 191y, désignant I’héritage des sages, s’ oppose
le participe hiphil o™n qui indique I’exaltation des insensés. Dans le livre des Proverbes, c’est
Sagesse qui enrichit, min%, ceux qui Paiment (8,21), et les hommes intégres héritent du bonheur,
aiv-15n (28,10). Au contraire, celui qui met le trouble dans sa maison héritera du vent, m-5my

(11,29), et les naifs hériteront de la folie (14,18). Et si d’une part, Sagesse exalte, éléve, celui qui

7% Cf. Ph.LEFEBVRE, « La sagesse : rencontre de ’homme et de la femme ... », note 5, p. 216.
' Cf. J. MARBOCK, « i19p glh », GLAT, vol. VII, 2007, col. 985-991.
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Iétreint (4,8), d’autre part ’homme irascible exalte la folie (14,29). Le 1i%p est donc la conséquen-
ce directe du comportement des insensés, alors que le Ti12 est un don que Sagesse, nn2n, offre en
héritage aux sages, oam. Les termes Ti23 et 1i%p sont donc dans une forte relation antinomique,
I’un étant I’héritage précieux de la nnan, "autre celui de la folie, N9X.

Un autre passage biblique, ot 1’on rencontre la relation d’antonymie qui oppose Ti13 a 1197,

est le verset d’Os 4,7 :

IRV 12 027D Comme ils ont été nombreux ainsi ils ont péché envers moi,
e 1i%pao7iaa | leur gloire, en honte je changerai

Il s’agit ici d’une menace du Seigneur a son peuple. En Ps 106,20, avec le terme o7i13, le
psalmiste se réfere a YHWH, les Israélites ayant changgé, 1", leur gloire, ¢’est-a-dire leur Dieu,
avec I’image d’un veau mangeant de I’herbe. Dans le texte d’Osée, c’est Dieu qui changera, 7R,

le 723 du peuple en 1i%p a cause de sa grande infidélité.
- Le déshonneur : nn%3

Voici un autre mot établissant une relation d’antonymie avec Ti12. Le passage qui nous in-
téresse est le Ps 4,3. En hébreu biblique, la signification de la racine o5 embrasse les notions de
« honte », « infamie », « déshonneur », d’ou découlent les significations du verbe : « déshonorer »,
« discréditer », « couvrir de honte », dans un sens soit actif, soit passif. L’homme, a qui on attribue
la racine o%3, est diminué dans sa valeur subjective et objective ; il est isolé et discriminé vis-a-vis
de son tissu social et relationnel, ceci portant préjudice a 1’estime de soi’’.

A la fin de notre enquéte, il est important de signaler que, parmi les personnages bibliques
qui sont déshonorés, on rencontre : David, persécuté et déshonoré par Sall, qui veut éliminer son
rival (1S 20,34) ; le serviteur du Seigneur, qui, dans le troisieme chant, d’une part offre son dos a
ceux qui le frappent et son visage aux outrages et aux crachats, et d’autre part se confie en 1’aide
de YHWH, qui ne permettra pas qu’il soit déshonoré (Is 50,6-7). A cOté de ces deux personnages,
on trouve également deux personnages collectifs : Israél, & qui YHWH donne un salut éternel et,
pour cette raison, ne sera plus couvert de honte a tout jamais (Is 45,17); et, enfin, Jérusalem, qui
n’éprouvera plus de honte, car YHwWH, Dieu de toute la terre et son Epoux, la rachétera et la com-
blera d’innombrables fils (cf. Is 54,4s).

En Ps 4,3, le terme 1193, dont on compte une trentaine d’occurrences dans toute la Bible,
se présente comme antonyme de 712 ; les adversaires du psalmiste sont préts a deshonorer sa

gloire, désignant probablement ici son étre, sa personne :

72 Sur la racine, cf. S. WAGNER, « 093 klm », GLAT, vol. IV, 2004, col. 382-397.
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nab% v1iay N Wk w2 | Fils d’homme, jusqu’ou ma gloire dans la honte,
;79D 212 3WPAR P PAIRD aimerez-vous le vide, chercherez-vous le mensonge ?

Les ennemis du roi-messie, des hommes aimant le vide (™) et le mensonge (a12), sont
préts a trainer dans la honte son Ti33. Le terme 173 signale donc Iétat d’un homme a qui on a
enlevé la gloire. Le mot revient encore en Ps 44,16 et 69,8.20, ou il désigne le psalmiste couvert
de honte, et en Ps 71,13 et 109,29, ou il s’agit de la honte de ses adversaires.

En Ps 4,3, on remarque également 1’opposition entre le Tia2 du psalmiste, pouvant indi-
quer, non seulement sa personne, mais également Celui qui constitue sa gloire, ¢’est-a-dire YHWH,
et le o, le vide, que ses adversaires aiment, pouvant désigner 1’idole. Voici donc encore un autre

terme qui s’oppose a Ti132 et que nous allons analyser.
- Le vide : p™

La racine hébraique ™ dénote le fait concret dun récipient qui est évidé de son contenu et
qui est donc « vide ». A partir de cette signification concréte, tirée de I’expérience sensorielle, on
passe de la notion de « vide » aux notions de « rien », de « vain » et donc d’« inutilité», de « vani-
té ». Noémie est partie « pleine », n&%n, avec mari et enfants, a I’étranger, mais elle revient « Vi-
de », op™, sans personne et pauvre, en sa patrie (Rt 1,21). Le constat que quelque chose s’est ré-
vélée vide, inutile, s’accompagne souvent d’une sensation d’amertume’. Le passage de Rt 1,21
nous dévoile que I’antonyme direct de ™ est N'z?;”, mais le terme s’oppose également a Tia2.

Aux fins de notre enquéte, deux passages se révelent dignes d’intérét : Ps 4,3, déja men-

tionné plus haut, et Is 49,3-5. Si les fils d’homme du Ps 4,3 jettent le déshonneur sur la gloire du

psalmiste, c’est qu’ils aiment la vanite : p* pnanKn (Ps 4,3). Le verset se préte a une double lectu-
re : 1) les adversaires dédaignent la gloire, c’est-a-dire la personne du psalmiste, face a la vanité, a
la futilité, qu’ils aiment ; 2) ils méprisent la gloire, comprise comme gloire de Dieu, et choisissent
I’idolatrie, signifiée par le mot 9. Nous avons ici la notion de vide, 7™, opposee a celle de lour-
deur, de poids, propre de la racine 722 et implicite en Ti12. Face au ™, au vide, aime par les ad-

versaires, se dresse la plénitude, le 7122, du psalmiste.

Le passage d’ls 49,3-5 présente la plainte du serviteur qui se demande s’il ne s’est pas fati-
gué pour rien : *npd* P MR X1 (v. 4). Ici le terme n’est pas opposé au substantif mais au
verbe 722 au niphal. Deux actions sont opposeées : le serviteur se demande s’il ne s’est pas épuisé

en vain, mais il sait qu’il aura du poids, 72281, aux yeux de son Dieu. Au sentiment du serviteur

7 Sur la racine et les éléments ici recueillis, cf. B. KEDAR-KOPFSTEIN, « p™ 7jg », GLAT, vol. VIII, 2008,
col. 402-409.

7 Nous avons déja vu plus haut, ’association de ce verbe a 7ia3.
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d’avoir peiné inutilement, exprimé dans sa lamentation, s’oppose la certitude qu’il sera glorifi¢.
C’est ce qu’ont compris la LXX et Jérdme : doEaoOrjoopar ; glorificatus sum. Le serviteur sera
glorifié aux yeux du Seigneur, puisqu’il a accompli une lourde tiche™ : celle de ramener au Sei-

gneur Jacob et Israél dispersés :

SR IARTAY Y N | Et Il m’a dit 1 « Mon serviteur, toi, Israél,
(v. 3) :IRanK 737K | en qui je serai glorifié (dofaobroouad). »

smhg a8y | Etmoi, jai dit:
D7 mpd pri% | « Pour rien je me suis fatigué, en vain
m™hamabam | et pour de la vapeur, ma force, j’ai épuisée,
N nR *wawn jax | mais vraiment mon droit, YHWH,
(v. 4) onox-nR 'nopo | et ma récompense, mon Dieu. »

nim anR (Ao | Et maintenant, a parlé YHWH,
% 72p% fvan 1y | lui qui m’a formé depuis le ventre comme serviteur pour lui,
THx Appr 22iwh | pour faire revenir Jacob vers Lui
qox: [19] (8 )ox7m | et Israél pour Lui sera rassemblé,
ninYrpaTaaRy | etje serai glorifié (do£acOrjoopat) aux yeux de YHWH,
(v.5) i aor1 | et mon Dieu est ma force.

Il est important de signaler, dans ces versets, le rapprochement de ™ a 527, presque pour
renforcer 1’idée de I’inutilité de 1’effort fourni par le serviteur.

Dans le TM, on compte 73 occurrences du terme 521", désignant 1« haleine » en tant
(ue « vapeur » sous son aspect visible. A ces deux significations de base, s’associent les notions
de « fugacité », « caducité », « futilité », qui conférent a ce terme une valeur abstraite. Au ni-
veau lexical, '7_;;1 se rapproche, entre autres, de p™, « vide » et de N]\g‘”, «vain », «sans va-
leur », «trompeur », «faux ». Dans le Psautier, le terme désigne la vanité des idoles
(cf. ®w9an, 31,7), mais dans la majorité des attestations il indique une caractéristique de

I’homme : I’homme n’est qu’une vapeur passagere (39,6.7.12; 144,4) ; tous ses projets sont

7 En italien, il existe une expression qui parle de la charge, en tant que poids a assumer, et de "honneur
qui dérive d’une tache a accomplir ; les deux mots reviennent dans des proverbes, comme par exemple
«avere gli oneri ma non gli onori » Les deux mots dérivent du latin : ondre, c’est-a-dire « respect »,
«louange », « honneur », peut étre rattaché aux termes honor et honus (méme racine que hones-tus) et
onere, indiquant le poids, la charge lourde d’une responsabilité, du terme onus, « poids », « charge ».
Ce jeu de mots est possible grace i ’assonance entre les deux termes, méme si la dérivation étymolo-
gique est différente. Cf. Dizionario etimologico online: http://www.etimo.it/?term=onore
&find=Cerca; http://www.etimo.it/?term =on%E8re&find = Cerca.

76 La majorité des occurrences apparait dans le Qohélet (38x), ot le 5271 constitue le leitmotiv du livre,
suivi des Psaumes (10x). Sur cette racine, cf. R. ALBERTZ, « 5271 hoéboel SOFFIO », DTAT, t. 1, col. 405-
407 ; K. SEYBOLD, « 721 hebel », GLAT, vol. I1, 2002, col. 358-367.

77 Sur ce mot, cf. F.V. REITERER, « 81 $aw’ » ; GLAT, vol. IX, 2009, col. 1-17.
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vains aux yeux du Seigneur (94,11) ; les fils de I’homme ne sont qu’un souffle (62,10). La va-
peur, qui est quelque chose d’éphémere, caractérise donc ’homme face au Ti22 du Seigneur. Le
terme signale la futilité de la condition humaine, mais également des pensées et projets de
I’homme. Dans notre passage, il désigne, comme dit plus haut, I’inutilité apparente de I’effort
du serviteur. Aux termes p™ et 927, s’opposent le verbe 7228, désignant la glorification du ser-
viteur, et le substantif *1v, signalant la force de YHwWH, seul appui du serviteur. Au vide et a la
vapeur, deux réalités inconsistantes, s’opposent le poids, le 7123, et la force du Seigneur, invo-

qué comme 1.

En guise de conclusion, nous pouvons dire qu’en Ps 4,3 1 peut désigner : 1) soit la vanité
des idoles face au 7122 du Dieu d’Israél, invoqué par le psalmiste ; 2) soit I’inanité de ces fils
d’homme, qui se complaisent dans quelque chose qui est inutile, vide, face au 7122 du psalmiste
qu’ils ont déshonoré. Dans le passage d’Isaie, par contre, on oppose le sentiment du serviteur
isaien, se demandant si la fatigue pour accomplir la charge, que Dieu lui a confiée, a été vide,
inutile, comme de la vapeur, a sa conscience d’une glorification a venir de la part de YHWH, qui

est sa seule force ; sa glorification est la récompense de la tache accomplie.

- Bilan : les antonymes de 7132

Donc trois mots s’opposent a Tia2.

La relation d’antonymie existant entre 1i9p, « honte » (d’une racine signifiant « étre léger »),
et 7123, (de la racine désignant 1’« étre pesant »), met en relief la signification premiere de pesan-
teur de ce terme. L opposition se prolonge sur les deux catégories de personnes, auxquelles 7122 et
119p sont attribués : les sages auront en héritage la gloire et la honte, le mépris, exaltant les insen-
sés.

Le terme nn%3, « déshonneur », un autre antonyme de Tia3, désigne plutdt 1’état ou par-
vient celui a qui on a enlevé la gloire. L’homme, a qui on a enlevé le Tia3, se trouve diminué et
isolé. Parmi les personnages qui ont ét¢ déshonorés, c’est-a-dire qui se trouvent dans un état de
manque de gloire, on a remarqué, d’une part, David et le serviteur isaien et, d’autre part, Israél et
Jérusalem, en tant que personnages collectifs.

Le dernier antonyme s’opposant a 7123 est le mot p™ ; ce mot introduit, dans le champ sé-
mantique de 713, la notion de «vide » en contraste avec la notion de « plein » caractérisant la
gloire. Le pm, en Is 49,3-5, est rapproché de 5211 ; ce terme ajoute a la signification de « vide »
propre a P, I’idée de futilité, de quelque chose d’éphémeére. Face au vide et a la vapeur, s’oppose
le poids et la substantialité du Tia2. Nous avons signalé, brievement, que le véritable antonyme

de p™ est 891, indiquant le plein, et, dans le passage d’Ez, nous avons constaté qu’une caractéris-
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tique du 7123, qui peut étre vu comme une réalité pesante qui descend, est celle de remplir de sa
présence un espace. Combler de sa présence quelque chose qui est vide est une caractéristique du

Ti22 qui remplit non seulement terre et cieux, mais également le Temple a Jérusalem.

Abaissement et élévation : les racines Saw et o™

Les deux verbes, 5w et o font partie de la constellation de mots revenant dans les passa-
ges bibliques ou il est question de la gloire d’un homme et de la gloire de YHWH. La racine 5w
appartient au sémitique commun et assume la signification de base d’« étre bas », et, dans la forme
causative, celle de « rendre bas ». Dans le TM, la racine, avec ses dérivés, est présente avec ses 69
occurrences. En hébreu on trouve, pour le verbe, I’idée d’une humiliation venant de Dieu™.
Contrairement a '791?, la racine tmmsignifie « étre haut, élevé ». Dans le TM, le verbe est présent
166 fois et revient principalement dans des textes poétiques. Lorsque la racine verbale est référée a
Dieu, elle souligne la sublimité du Seigneur, sa puissance et sa grandeur : Dieu est élevé au-dessus
des cieux et sa gloire est sur toute la terre (Ps 57,6.12) ; le Seigneur est élevé sur toutes les nations
et son Ti12 est au-dessus des cieux (Ps 113,4).

Ces deux racines désignent souvent un double mouvement allant d’un radical abaissement &
une élévation sublime. Un tel mouvement se retrouve en quatre passages, ou il est question : 1) de
I’abaissement et la gloire de David (2S 6,22 et Ps 3,4) ; 2) de la gloire d’'un homme défini comme
90w (Pr 29,23); 3) de la gloire de Dieu qui, méme si €élevé, s’abaisse pour relever I’indigent
(Ps 113,4.6.7). Le premier passage présente David s’abaissant volontairement avant d’étre glorifié

aupres des servantes (2S 6,22) :

wpa Saw o nxin Ty nbpa | Je serai insignifiant plus que cela et je serai bas a mes yeux,
nIAR YR DinnxD-om et auprés des servantes, dont tu parles,
TR 0L | aupres d’elles, je serai glorifié.

Nous signalons, ici, opposition de racines 57p et 50w avec 723, indiquant un radical
mouvement d’abaissement avant la gloire. En effet, David parle de son abaissement employant le
verbe 5%p au niphal, « étre insignifiant », « s’abaisser », et I’adjectif 9w, « bas », « ignoble »,
« humble », affirmant ensuite qu’il sera glorifié aupres des servantes.

Dans le Ps 3,4, le deuxiéme passage qui nous intéresse ici, le Seigneur est invoqué comme

celui qui reléve la téte du psalmiste-David :

*7i23 "0 130 MM ARRY | Ettoi, YHWH, un bouclier autour de moi, ma gloire
DUNI DM | et celui qui redresse ma téte.

78 Cf. K. ENGELKEN, « Bgny' $afel », GLAT, vol. IX, 2009, col. 837-845.
7 Cf. E. FIRMAGE, J. MILGROM, U. DAHMEN, « DV 74m », GLAT, vol. VIII, 2008, col. 307-315.
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YHWH, invoqué comme *Ti13, est presenté comme "W&7 07 ; au Tia2 du Seigneur est as-
sociée une action : le redressement de la téte, et donc de I’honneur, du messie-David. Au moyen
de cette association on suggére un mouvement de relévement et de réhabilitation.

Le troisieme passage se trouve dans le livre des Proverbes, ou le sage met en ceuvre un
double mouvement de haut en bas, de bas en haut : I’orgueilleux sera abaissé, [’abaissé d’esprit

obtiendra la gloire (Pr 29,23) :

WPOWR DR MIK3
7129 Thm me-Havs

L orgueil de I’homme |’ abaissera,
et I’abaissé d’esprit saisira la gloire

On répére la construction chiastique ABB'A', signalant, d’une part, I’opposition entre la
K3 de ’homme et le 7122 de celui qui est defini comme abaissé, et, d’autre part, 1’association de
Ti22 avec m1~>aw, l'abaissé d'esprit. Encore une énigme a résoudre : qui est cet homme que le
proverbe définit comme m31-5aw ? Nous avons déja vu, plus haut, que David se désigne comme
Haw en 2S5 6,22.

Le dernier texte, mettant en ceuvre de puissants mouvements d’élévation, d’abaissement et

de relévement, est le Ps 113,4.6.7 : YHWH, le Dieu élevé, s’abaisse pour relever I’indigent :

MY 1oixHa75p oy
(v. 4) :i7i33 opwn Yp

Elevé sur tous les peuples, YHWH,
au dessus des cieux, sa gloire.

(v.6) :pxa Dpwa nig? "evnn

Il s abaisse pour voir dans les cieux et sur la terre.

Dans ces deux versets, nous signalons, au v. 4, I’association entre I’élévation de YHWH sur
les peuples, exprimée par le participe o3, et #7123, « sa gloire », qui est au-dessus des cieux. Au v.
6, apparait une autre association avec le verbe 5aw, indiquant le mouvement contraire et suggérant
que le propre de YHWH, et donc de sa gloire, est de s’abaisser. Le psalmiste affirme, en effet, que

le mouvement d’élévation et d’abaissement est une des caractéristiques du Dieu d’Israél. Celui qui

est élevé s’abaisse pour regarder cieux et terre, mais également pour relever I’indigent :

57 29vn Rn
(v. 7) 13k ov ndURA

Relevant de la poussiére le faible,
du tas d’ordures il reléve le pauvre.

Par I’emploi du méme verbe, le psalmiste exprime ici une notion qui parait paradoxale :

YHWH, défini comme 1, « élevé », s’abaisse pour « élever », 0, le pauvre de son indigence.

51




Bilan conclusif

Par I’enquéte menée jusqu’ici nous avons vu apparaitre une arborescence de mots autour
de Ti22 qui, enrichissant le terme de différentes notions, aident a déchiffrer la comprehension que
les auteurs bibliques ont pu avoir de Tia2.

1) Les mots associés a Tia2 permettent de percevoir plusieurs de ses facettes. Le Tia2 pos-
sede force et puissance ; la ou il y a de la richesse, il a aussi du 7i23. Nous avons signalé la rela-
tion étroite, presque de synonymie, existant entre 7i12 et on3, terme indiquant « les faces » de
Dieu. YHWH et Sagesse possedent le 7123 et ’offrent a ’homme, avec la richesse et une vie sans
fin. Le Tia2 est étroitement associe a la npww?, ce salut que le Seigneur offre au roi-messie, en
soulevant ce dernier de son état d’humiliation ou d’humilité, mp. Cette condition d’humiliation,
d’humilité, est présentée comme un état qui précede la gloire. Le Ti12 est encore associé a la
louange : I’Israélite donne au Seigneur Ti23 et Aynm. La derniére association, rapprochant Tia2 et
iR, entoure la gloire d’un halo de lumiére. La manifestation du Ti23, et en particulier la manifes-
tation du M 7123, est toujours liée a un phénomeéne lumineux.

2) Nous avons vu ensuite que le Tia2 est attribué a des hommes (Jacob, Joseph, les sages, la
femme gracieuse), mais surtout a YHWH. Le Ti12 n’est pas uniquement attribu¢ a YHWH, par
I’emploi de la chaine construite 717 7122, mais également a son Nom, a sa Louange, a son Régne.
Des textes il émerge que 1’expression 7122 peut indiquer soit le Dieu personnel soit la personne
du psalmiste, derriére lequel se cache souvent le personnage du roi-messie.

3) Les auteurs bibliques donnent & Tia2 une connotation de luminosité, par I’emploi de sy-
nonymes indiquant un rayonnement lumineux, un éclat, une splendeur, une majesté digne de
louange. Le Tia2 possede une telle densité substantielle, touchant 1’étre divin ou 1’étre de
I’homme, qui se manifeste extéricurement et qui est pergue en toute son éclatante beauté et splen-
deur.

4) Les antonymes opposent au mot 7112 des expériences qui sont liées : a) a la honte, ou le
119 des insensés est le contraire du Ti13 des sages; b) au déshonneur, b3, désignant ’état d’un
homme a qui on a enlevé la gloire ; c) au vide, P, a qui s’oppose le poids de Tia2 avec sa subs-
tantialité et plénitude. Nous avons signalé brievement que le véritable antonyme de pm est 851,
qui indique 1’idée de remplir quelque chose qui est vide. Mais ce terme est mis, lui aussi, en rela-
tion avec 7112 indiquant une de ses caractéristiques. Le Tia2 est vu, en effet, comme une réalité
pesante qui descend ; la gloire divine remplit ainsi de sa présence un espace, en I’occurrence les

cieux et la terre, mais également des lieux bien déterminés, tels que la tente et le temple.
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5) En dernier lieu, nous avons vu que deux racines verbales, associées a 7113, mettent en
ceuvre un double mouvement d’abaissement et d’élévation, concernant le Dieu €levé, qui s’abaisse
pour redresser la téte du roi-messie et relever le pauvre de sa misére.

A ce point de notre enquéte, il nous parait utile de rassembler les différentes relations, de
synonymie, d’association, de prédication et d’opposition, que 7112 tisse avec les diverses racines,

dont il a été question jusqu’ici, en un tableau récapitulatif :

Relation a 7123 Substantifs Verbes
Synonymie Ti7; 970; oua; nYan
Association W; WY, NnIn; OmuD; 20 ;Um; NP | WRI DN
map; Avnm; iR; mnbaw .
TT T H H ‘79‘?; D]j
Prédication - Le 722 des hommes (Jacob ; Joseph; | D17 ; KD
roi-messie ; femme gracieuse ; sages)
- LeTia> de YHWH
- Le 7132 du Nom (inw)
de la Louange (inynm)
du Régne (ima%n)
Opposition 1op; Anba; P Yam; Mg baw; b5p

Nous nous sommes intéressés jusqu’ici aux mots, qui ont avec Tia2 une relation de
synonymie, d’association, de prédication et d’antonymie. Le Ti12 prenant sa source dans le
verbe qui indique, premiérement, 1’« étre pesant » d’une réalité, d’une personne, nous allons

prolonger notre recherche en nous intéressant au verbe 723, en suivant une démarche similaire.

2. Richesse sémantique du verbe 713

Le verbe 723 est un verbe statif, indiquant un état plutét qu’une action. A la conjugaison
gal, le verbe® exprime la signification fondamentale de la racine, ¢’est-a-dire I’idée d’« étre
pesant ». Dans cette deuxieme partie de notre étude, nous chercherons a saisir, dans un premier
temps, la notion de poids indiquée par cette racine, en la comparant avec d’autres racines verbales,

exprimant en hébreu 1’idée de poids®, puis avec des verbes, qui ont avec 7232 une relation de

% Les 40 occurrences de ’adjectif indiquent, elles-aussi, I’état de pesanteur d’une chose, d’une personne,
d’une réalité.

1 En hébreu existe un vocabulaire assez varié pour exprimer I’action de « peser », avec les substantifs
correspondants pour dire le « poids », la « charge » : — 1. le verbe 503, qui exprime I'idée de supporter,
soutenir, lever, mais aussi peser, le substantif qui en dérive est 03, fardean, poids ; — 2. le verbe &3 qui
assume, au qal, les significations de lever, porter, supporter, soutenir mais aussi pardonner et, au niphal,
les valeurs de étre soulevé, exalté, sélever, étre transporié ; le substantif dérivé de la méme racine est
RWN, charge, fardean, tribut, port d’un objet, mais aussi élévation et oracle, prophétie ; — 3. le verbe Hpv,
qui signifie peser, évaluer mais aussi payer et, au niphal, étre pesé, évalué ; le mot qui en dérive est Hpwn,
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synonymie ou d’antonymie. Dans un deuxiéme temps, nous présenterons des passages ou le verbe
est au piel ou au niphal : c’est, en effet, dans ces deux conjugaisons, que 722 assume les significa-

tions d’« honorer/étre honoré », et de « glorifier/étre glorifié ».

La racine 723 comparée a Hpw

Le verbe 5pw signifie peser, évaluer (2S 14,26 ; 2S 18,12 ; 1R 20,39 ; Esd 8,25-26) mais
aussi payer (Ex 22,6) et, au niphal, étre pese, évalué (Jb 28,15). Le verbe revient 22 fois dans le
TM, mais c’est surtout le substantif 5pw qui est trés employé (88x) pour indiquer d’abord le poids
des pierres avec lequel on évaluait la marchandise, ensuite la monnaie®.

Il existe un seul passage biblique ou la racine 722 se retrouve dans un contexte ou apparait
le verbe 5w et ol on pese quelque chose qui est 723. Ce verset nous permet de saisir la différence
de sens existant entre ces deux racines. En 2S 14,26, il est question des cheveux d’Absalom, un
homme a la beauté incomparable. Le fils de David rase chague année son abondante chevelure,
car elle est 1;;83 sur lui. La chevelure, coupée annuellement, est pesée et évaluée : ’action de
peser et d’apprécier les cheveux du jeune homme est exprimée par le verbe 5pw et le substantif
5pw. Dans ce verset, la racine 723 indique, d’une part, la propriété de pesanteur des cheveux et,

d’autre part, ’impression de géne causée par le poids de 1’épaisse chevelure :

N2 WK By (oM P AT iwNaTnR In9331 | Et quand il rasait sa téte, et ¢’était chaque année
WK W nR ORWY invn 1w 73273 | qu'il se rasait car pesant sur lui, et il se rasait
=770 1283 0hpW onNn | et il pesait les cheveux de sa téte,
deux-cents shekels au poids du roi.

Deux différentes notions de poids se dégagent du verset : 1) par 722 on indique /étre pe-
sant en soi d’une chose qui provoque un sentiment de géne, un poids qui pése sur quelqu’un et
qui ’accable ; 2) par Spw, on exprime I’action extérieure de peser (par comparaison d’un poids
a un autre poids qui sert d’unité de mesure), et ensuite celle d’évaluer la valeur de la chose pe-
sée en shekels.

La signification de 723, « étre pesant », a la conjugaison gal, se retrouve également pour
I’adjectif que les auteurs bibliques emploient afin d’indiquer le poids de la famine (av77 72273,
Gn 12,10 ; 41,31 ; 43,1 ; 47,4.13), du deuil (71 7227528, Gn 50,11), de la nuée (77775 722 1317,

lourdenr, poids ; — 4. le verbe HpR qui rend plutdt les valeurs de régler, mesurer, estimer, faire égal, de
niveau, mais assume aussi la signification de peser et d’érre pesé (au formes piel et poual) ; — 5. en ara-
méen, l'action de peser est exprimée par le verbe 5pm, présent 3 fois dans le livre de Daniel (5,25.27); ce
verbe correspond au verbe hébreu Hpw.

82 Cf. M. OEMING, <9pv §aqal », GLAT, vol. IX, 2009, col. 856-861.

% La compréhension de cette occurrence est controversée : certains exégetes voient en 723 la forme ver-
bale au gal, d’autres I’adjectif.
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Ex 19,16), mais aussi, en sens métaphorique, la lourdeur du joug imposé par un roi (722 5, 1R
12,11), la pesanteur d’organes ou de membres du corps humains, soit pour signaler leur mauvais
fonctionnement (Moise, « lourd » de bouche et de langue : *23& 1iW% 7221 Ng-T122 "3, ExX 4,10),
soit pour exprimer, sur un plan anthropologique, leur endurcissement, (cf. le cceur pesant de

Pharaon : nyma 25 723, Ex 7,14).

La racine 722 comparée a &3

La racine &1, « soulever, porter », est une racine sémitique commune. Par elle, on indique
le mouvement physique de soulever un poids et de le porter. La racine exprime, entre autres, I’idée
de résistance mais aussi la notion de supporter une punition ou une humiliation. Le verbe &3
assume, au qal, les significations de « porter un poids », « supporter », « soutenir », mais égale-
ment « enlever » d’ou le sens de « pardonner », le pardon étant lié¢ a I’idée d’enlever le poids, de
porter loin la faute, le péché et la punition®.

Le substantif dérivant de la méme racine est Xn, «charge », «fardeau », « tribut»,
« port » d’un objet, mais aussi « élévation » de la voie d’ou la signification de « charge », ¢’est-a-
dire d’« accusation » ; le mot est trés présent dans les textes prophétiques et il est traduit comme
«oracle® ». Je propose, ici, ’analyse de deux passages de la Torah concernant le peuple « pe-

sant » et de deux psaumes décrivant la pesanteur du péché.

- Un peuple « pesant »

Dans deux passages de la Torah, Ex 18 et Nb 11, le peuple d’Israél est présenté comme un
poids, une charge, pour Moise (cf. aussi Dt 1,9-12). Dans le récit exodique, Jéthro beau-pére de
Moise, voyant comment ce dernier juge le peuple, affirme que I’affaire est trop 722 pour son gen-
dre et lui conseille, afin d’alléger sa charge, de choisir des hommes qui puissent 1’aider dans cette

lourde tache (v. 21) ; voici les deux versets d’Ex 18,18.22 :

TRV WK 110 0pITD: NARTD3 Yan Ha) Epuiser tu t’épuiseras toi et aussi ce peuple avec toi,
23270 00 7397 car trop pesante pour toi la tache,
7357 Ny HnKS tu ne peux la faire tout seul.

5 Cf. D.N. FREEDMAN, B.E. WILLOUGHBY, « 83 nasa’», GLAT, vol. V, 2005, col. 1065-1082.

8 Jérome traduit ce terme par « onus », a la riche polysémie ; en effet ce mot peut assumer les significa-
tions suivantes : 1) poids, charge ; 2) difficulté, peine ; 3) obligation, responsabilité ; 4) tribut, impot ;
dette ; 5) oracle ; 6) en poésie, le terme peut indiquer I’embryon, le feetus. Cf. http://www.dizionario-

latino.com/dizionario-latino-italiano.php
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ny=523°0Y7NR oY

TR R TN 1370753 T
DIMILEY? fopa 13707931
TRR YN 7900 TR

Et ils jugeront le peuple en tout temps,

toute affaire importante qu’ils portent devant toi
et toute affaire petite qu’ils jugent eux-mémes ;
allege-toi et qu ils portent avec toi.

Dans le récit du livre des Nombres, c’est Moise qui adresse une plainte a YHWH pour avoir

mis sur lui le xwn du peuple (Nb 11,11), qu’il définit comme 722 (v. 14). Le Seigneur exhorte

Moise a choisir 70 hommes, afin qu’ils « portent » avec lui cette charge (v. 17) :

ninoR nwn K

TIav7 Hva nn?

TIYI M NenNG 1Y)

(v. 11) 2% n1n opatH RppTnR o1

Et dit Moise & YHWH :

« Pourquoi affliges-tu ton serviteur

et pourquoi je n’ai pas trouvé grace a tes yeux
pour mettre le poids de tout ce peuple sur moi ?

725 P28 HoIRKD
M0 DRTOIIR NRY?
(v. 14) amn 720"

Je ne peux, moi tout seul,
porter tout ce peuple
car il est trop pesant pour moi.

BY v P31 AT

T0 WK MR HHRR
oiow mn

DD KD AR RN

(v. 17) 7737 nox RPN

Et je descendrai et parlerai avec toi la

et je prendrai de 1’esprit qui est sur toi

et je le mettrai sur eux

et ils porteront avec toi le fardeau du peuple
et tu ne porteras plus toi, tout seul.

De ces versets émergent deux notions différentes de poids : 1) le poids intrinséque d’un
peuple rebelle et difficile & gouverner®, exprimé par 723 ; cette pesanteur du peuple est ressen-
tie par Moise, I’homme a qui Dieu a confi¢ cette tdche accablante, comme &n, comme un far-
deau trop lourd a porter ; 2) le poids qui est « porté », qui est « supporté », par plusieurs person-
nes, selon la signification du verbe xi1 : TaR kw1, « ils porteront avec toi » (méme formulation
en Ex 18,22 et Nb 11,17), et qui soulage Moise.

Le Seigneur, en partageant sur 70 hommes, craignant Dieu, 1’esprit qui est sur Moise,
donne a celui-ci une aide : la gravité du poids est partagée. Moise n’est plus seul, d’autres por-
tent ce poids avec lui ; il est ainsi allégé de sa charge (cf. Ex, 18,22). Trois racines sont mises en
parallele dans ces passages : le peuple 722 qui est comme une charge, Xwn, sur Moise, le terme
signalant une relation de synonymie ; I’élu de Dieu est allégé (verbe 55p au hiphil) de ce poids

lourd « & porter » (N&®Y), car d’autres vont le « porter » (1xip11) avec lui.

% Le peuple d’Israél est encore défini comme 723 en 1R 3,9 par Salomon, un peuple nombreux, impor-
tant, et ensuite par Isaie en s 1,4 : un peuple lourd d’iniquité, 11 722 V.
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- Le poids du péché

La premiére apparition du verbe dans la Bible, en Gn 18,20, désigne la pesanteur du péché
de Sodome et Gomorrhe : T&n 1713 "3 DARVYT 12772 A7AYI DT NPYT NI RN, « Et YHWH
dit : “Le cri contre Sodome et Gomorrhe est bien grand, et leur péché est trés lourd.” » C’est le
Seigneur qui désigne ainsi le peché de ces deux villes : leur faute est TRn 7723, « trés pesante »,

soulignant, par ces mots, la gravité intrinseque du péché des habitants de ces deux villes.

Les Ps 32 et 38 vont exprimer un autre aspect de la pesanteur du péché : il est lourd a porter
et il pese sur celui qui I’a commis. Il ne s’agit plus d’une faute collective, mais d’un péché person-
nel pesant sur le suppliant du psaume. Les deux lamentations rapprochent la racine 7212 de 81. En
Ps 32,1.4-5, le psalmiste met en paralléle la pesanteur du péché, comparée au poids de la main de
Dieu sur le pécheur, et le soulagement qui fait suite au pardon expérimenté, apres 1’aveu de la

faute :

5t 7i72 | De David, poéme.
YUY MUR Bonheur de celui a qui est portée I’iniquité
(v.1) :nRvn =2 | etaqui est couvert le péché.

A% oniv 3 | Car de jour et de nuit
7% 73R | pesait sur moi ta main,
MWY 7am) | saltérait ma séve
(v.4) :n%0 p'puana | dans les chaleurs de I’été, pause.

TR *hren | Mon péché je te fais connaitre
mHINY MM | et ma faute je n’ai pas couvert
MY wwa "Hp ATiR MR | jai dit : « Je ferai connaftre mes iniquités & YHWH »
(v.5) :n%0 *nxtn 1iv nrl nhry | et Toi, Tu as porté la faute de mon péché, pause.

Le psaume débute par une béatitude : « heureux celui a qui le péché est porté (enleveé) »,
Ywa 3, suivie par la métaphore de la main de Dieu qui pése sur le psalmiste, indiquant la pesan-
teur du péché qu’il ressent sur lui-méme, "_71;. Au v. 5, le psalmiste avoue sa faute. A T’aveu fait
suite la conscience que le Seigneur a pardonné I’impiété du péché. Si d’une part, la main de Dieu
pese, T22n, sur le psalmiste a cause de son péché, d’autre part, le psalmiste exprime la conviction
que c’est le Seigneur qui « porte » le péché et donc 1’enléve, le pardonne. Ces versets nous invitent
a approfondir deux aspects : la construction de 723 avec SV et le rapprochement des deux verbes
722 et R

Le verbe 723, au qal, est construit souvent avec la préposition 5y pour exprimer I’idée
qu’une réalité extérieure accable des hommes, en leur faisant expérimenter une sensation de lour-

deur dans leur propre chair. Mis a part notre psaume, ou la main de YHWH peése sur le psalmiste,
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une telle construction revient encore 9 fois, dans divers textes bibliques, pour signaler : I’ordre de
Pharaon d’appesantir la servitude des Israélites : owira-5y n7apn 732m (Ex 5,9); la main de
YHWH qui s’appesantit contre les Ashdodites a cause I’arche : o TiTwRA">% M1 720m (1S
56) ; la chevelure pesante sur Absalom: 1% 72373 (2S 14,26) ; le combat qui s’alourdit sur
Saiil : Hw-Hy nnnbna Taam (1Ch 10,3)% ; la servitude qui pése sur le peuple : ATapn 772372
owi-5p (Ne 5,15.18) ; la main de Job qui pése sur son gémissement : 'nmax-5p 7722 "7 (Ib 23,2);
la révolte de la terre qui pése sur elle : mpywa 5w 7221 (Is 24,20).

En deux autres passages, on exprime encore : 1) le souci de ne pas étre a la charge de quel-
qu’un ; ¢’est David qui récuse ainsi invitation de son fils Absalom : 7p 7223 891 (25 13,25) ; 2)
le souci de ne pas faire peser son autorité sur quelqu’un : c’est Elihou qui, dans sa réplique a Job,
dit : 7235 75 0281 (Jb 33,7).

Il est important de signaler que la construction de 723 avec 5y montre un mouvement du
haut vers le bas, signalant une pesanteur ressentie comme accablante par le haut. Dans le Ps 32, en

effet, les deux verbes, sont opposés. Nous pouvons schématiser ainsi ces deux mouvements :

. 7T *9Y 7200
Mouvement du haut vers le bas, exprimé par 723 + 5 TL A T3k

Pesait sur moi, ta main

YYET™I) MUK
Mouvement du bas vers le haut exprime par &3 Bonheur de celui de qui est portée I’iniquité

TR 1Y NN Ny
Et Toi, Tu as porté la faute de mon péché

Par 723 + SV, lauteur biblique décrit donc ’accablement d’une personne, di & un poids im-
posé par le haut. En Ps 32, il s’agit du poids du péché, formulé par la métaphore de la main de
Dieu qui pése. Par 83, on exprime le soulagement qu’une personne éprouve, lorsque quelqu’un
porte son poids, la soulevant ainsi de la charge accablante qu’elle porte. Dans le psaume, celui qui
porte le péché et qui souléve ainsi ’homme pécheur, c’est YHWH. Le Seigneur porte le péché de
I’homme, donc Il ’enléve et pardonne ainsi celui qui a péché.

Dans le Ps 38, une lamentation attribuée a David, le psalmiste décrit avec des images tres
frappantes son état d’homme accablé par le péché. Nous retrouvons, au v. 3b, la métaphore de la
main de Dieu exprimant, par un autre verbe, la méme idée qu’en Ps 32,4 : « et est descendue sur
moi, ta main », 77 *5v nnim. Voici, donc, le mouvement de haut vers le bas déja signalé précé-

demment et exprimé clairement par le verbe nmi. Le verset suivant décrit les innombrables fautes

¥ Dans le passage paralléle de 1§ 31,3, 723 est construit avec 7% : IRW-5% AnN7R7 73R,
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du psalmiste-David qui les compare & un fardeau pesant. Nous retrouvons, encore une fois, les

racines 722 et &3 cote a cote :

"WNT 72D N 03 Car mes fautes dépassent ma téte,
733 RN comme un fardeau pesant,
elolaR ) elles pésent trop pour moi.

Ici, les deux racines sont synonymes et on remarque, dans le verset, un effet de redondance
par la répetition de la racine 722 : les fautes sont comparées a un 722 Xwn et elles pesent, 1722,
On insiste par la sur une caractéristique du péché : il est pesant, 723, et il pése.

A la conclusion de cette partie, voici briévement, les données recueillies. La racine 722 est
tissée par un double fil a la racine ®wj: 1) le substantif xwn — soulignant la signification de
poids propre a 723 et indiquant, d’une part, le poids d’un peuple difficile & gouverner au point
de devenir une charge et, d’autre part, la gravité du péché — se présente comme synonyme de
722 ; 2) le verbe K3, jouant sur la double signification de porter et donc d’enlever, signale le
fait que le Seigneur intervient : Il vient en aide & celui qui succombe sous la lourde charge de
guider un peuple pesant ; 1l porte lui-méme, et donc enléve, le poids du péché qui accable le
psalmiste®. Les deux racines sont dans une relation d’opposition : 722 signale un mouvement
de haut en bas, qui est le propre d’un poids qui descend, car il est pesant ; X3, avec sa significa-
tion de porter, suggére au contraire le soulévement d’un poids, mais aussi le soulagement di au
fait que quelqu’un d’autre porte, et donc enléve, un poids accablant comme peut étre le fardeau

du péché, ou la charge de tout un peuple.
La racine 723 comparée a 5vs

Le verbe v apparait dans la Bible seulement 4 fois ; trois occurrences sont au gal et ex-
priment I’idée d’« imposer un poids » a quelqu’un (2S 24,12 ; Lm 3,28) et de « peser » (Is 40,15).
La seule occurrence au piel, en Is 63,9, rend la notion de « soutenir », « soulever ». A cté du ver-
be, il existe une seule occurrence du substantif : il s’agit du mot 53, intéressant pour notre propos,

car il apparait, en Pr 27,3, dans un contexte ot la racine 722 est mentionnée deux fois :

5inn Yo 12729 | Pesanteur de la pierre et poids du sable,
:0wn 732 ik oy | mais la colére du fou plus pesante que les deux.

On compare, dans cette maxime, la colére du fou au poids, 723, de la pierre, et au fardeau, a
la masse, ‘7@;, du sable. Deux poids concrets, celui de la pierre et celui du sable, servent de compa-

raison au poids métaphorique de la colére de I’insensé. Au 723 de la pierre et au Sv3 du sable est

% En Ps 85,3 le Seigneur porte également le péché du peuple.
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comparé I’état individuel d’irritabilité d’un homme, défini comme 723, pesant. Cette pesanteur
peut étre vue sous deux perspectives différentes : 1) la colére d’un fou est en elle-méme une réalité
pesante ; 2) elle est vue comme un poids qui agresse ceux sur qui elle se déverse : I’insensé donc

est une personne « lourde » pour son entourage.
Synonymes et antonymes de 722

- La racine verbale 7 : « étre précieux »

Nous avons vu plus haut que ’idée d’« étre précieux » ou d’« étre célébre », se retrouve
dans la racine hébraique ap. En Is 43,4a, 9 est employé comme synonyme de 712 ; dans ce
verset, le Seigneur parle a Jacob/Israél en lui disant qu’il a de la valeur a ses yeux ; cette prédilec-

tion du Seigneur pour Jacob est exprimée par les racines 7212 et 7’ :

w2 AR WD Parce que tu as du prix a mes yeux,
THINK NI AT | tuas du poids® et je taime.

Le prophéte, a I’aide de trois verbes, exprime les sentiments de Dieu envers Jacob/Israél.
On observe un crescendo culminant par le verbe 27 : si Jacob a du prix aux yeux du Seigneur
c’est qu’il a du poids, voila pourquoi le Seigneur /’aime. Dans ce verset, les deux verbes sont sy-
nonymes. La valeur est exprimée en termes de pesanteur : Jacob a du prix, mp?, car il a du poids,
nT223, aux yeux de Dieu. L’accompli niphal peut étre rendu, en frangais, par « tu es glorieux »,
comme ’ont compris la LXX et Jérome (¢doEaoOnc ; gloriosus). Intéressant est le fait que, dans
ce verset, le prix de la personne est exprimée avec la racine 722 : cet homme est précieux car il a
un poids substantiel. Si Jacob a de la valeur aux yeux du Seigneur, c¢’est qu’il posséde un poids de
gloire®. La forme verbale, n7323, un accompli niphal pouvant signifier : « tu as du poids/tu es
glorieux », signale, a notre avis, le poids intérieur, la valeur intrinséque, du personnage dont il est
question dans le verset. Il s’agit de Jacob/Isragl, ce nom nous renvoie au premier personnage bi-

blique, a qui le texte biblique attribue la gloire (Gn 31,1).

- Laracine verbale indiquant la 1égéreté : 55p

La racine 59p est commune a toutes les langues sémitiques avec la signification fondamen-
tale d’« étre petit, léger, de peu de valeur’.» Le verbe, dans sa forme de base, est I’antonyme de

723, « étre pesant », exprimant la signification de « légéreté », dans un sens physique, et de « futi-

% J’adopte, ici la trad. de la TOB.
?® Cf. les proverbes frangais et italien : « il vaut son pesant d’or » ; « vale tanto oro quanto pesa ».
°' Cf. ]. SCHARBERT, « %9p gll », GLAT, vol. VII, 2007, col. 992-1001.
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lité », c'est-a-dire « non honoré », dans un sens figuré. Suivant les conjugaisons, 55p peut assu-
mer les significations suivantes : « rendre Iéger », « traiter avec mépris », « maudire ». C. Keller
souligne que, dans sa signification fondamentale d’« étre léger », de « ne pas avoir de poids »,
d’« étre insignifiant », d’« étre méprisable », la racine 55p a un rapport antithétique avec la raci-
ne 713, qui signifie « étre pesant », puis « étre honoré », « étre glorifié » ; il affirme que le déve-
loppement sémantique de la racine 55p est, sous tous les aspects, opposé a celui de la racine
T22%.

Nous avons déja vu le passage ou Moise, par le partage de la tiche avec d’autres hommes,
allege sa charge (Ex 18,22). Nous étudions ici trois textes ; il s’agit des passages concernant : 1)
I’honneur dii aux parents ; 2) le joug rendu pesant et qu’on demande d’alléger ; 3) le messie David
s’humiliant jusqu’a étre insignifiant.

Honorer ou maudire son pére et sa mére. En Ex 20,12, nous trouvons la parole du Seigneur
sur I’honneur des parents : JAXRNRY TARNK T722. En Ex 21,17, le méme ordre est exprime par
I’action contraire : NP nin iKY Mg Sopm @ celui qui maudit, qui allége, son pére et sa mére est

passible de mort. En Lv 20,9 I’ordre est réitéré avec plus de force:

IARNRY MARTNR YR AR Wik Wk | Un homme, un homme qui maudit son pere et sa mére,
npe nin | mourir il sera mis a mort,
;12 a7 H5p iR rar | son pere et sa mére il a maudit, son sang sur lui.

L’injonction du Seigneur, dans ce verset du Lévitique, résume les deux commandements de
I’Exode. En effet, ’auteur biblique reformule ici, reprenant les mémes expressions, les deux or-
dres d’Ex 20,12 et 21,17. Je me limite a signaler : a) le jeu des deux formes verbales au piel, une
fois a I’inaccompli, puis a 1’accompli ; b) la construction concentrique du verset (ABCB'A") avec
au centre le danger de mort, entouré par la mention du pére et de la mére, enfin, aux deux extrémi-
tés, ’action d’alléger, de maudire, ses parents™. Méme si & la conjugaison piel, I’opposition entre
722 et H%p pourrait ne pas étre percue en terme de « étre pesant » et « étre léger », il reste le fait
que I’opposition de ces deux sens dérivés, « honorer » et « maudire », trouve sa source dans la
signification fondamentale de ces deux racines exprimant deux significations qui s’opposent : 722,

« étre pesant » et ‘7‘_79, « étre léger ».

Le joug pesant. L’opposition des deux racines est évidente dans le passage de 1R 12,4.10% :

2 Cf. C. A. KELLER, « %9p gll, essere leggero », E. JENNI, C. WESTERMANN, DTAT, vol. 2, col. 578. Cf.
aussi Victor P. HAMILTON, Exodus, an exegetical commentary, Grands Rapids (Michingan), Baker
Akademic, 2011, p.340.

> Le théme sera repris par les sages Pr 20,20 ; 30,11 ; on retrouve le théme encore en Ez 22,7.
** Cf. aussi le v. 9 et le passage parallele de 2Ch 10,4.9.10.
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VLT TYPR TR
MYRA TN NTARDORD AOY NON)
W INIYN T390 70

Ton pére a rendu dur notre joug

et toi, maintenant, allége la servitude de ton pére, la dure,
et le joug, le pesant, qu’il a mis sur nous,

et nous te servirons.

Ah N 77 AR BT YER AT
SARY TR 127 WK nfn oph nKntaD
WRpn Y NHRY RBYTNR TI0 73N
DR 73T M3

(v. 10) 238 unnn 3w 0p

Et lui dirent les jeunes gens qui avaient grandi avec lui, en disant :
Ainsi tu parleras a ce peuple, qui t’a parlé :

« Ton pére a appesanti notre joug et toi allége-le-nous. »

Ainsi tu leur parleras :

« Mon petit doigt est plus gros que les reins de mon pere. »

Dans le premier verset 55p est opposé a mwp, les deux verbes sont au hiphil et il est ques-

tion du joug 733 imposé par Salomon, pére de Roboam. L’opposition entre 723 et 55p est bien

évidente au v. 10. Les deux verbes sont conjugués au hiphil, conjugaison causative avec le sens de

« rendre pesant » et « rendre léger®». A la conjugaison hiphil, donc, les deux verbes expriment

bien deux actions opposeées : alléger le joug que Salomon a rendu pesant et qui pese sur le peuple.

Le messie comme un homme de rien (2S 6,20.22) : dans ce micro-récit, Mikal s’adresse a

David, qui a dans¢, dénudé, devant I’arche du Seigneur, en 1’abaissant comme un homme de rien.

La racine verbale 722 est employée ici dans un sens ironique. La réplique de David a sa femme,

« ¢’est devant le Seigneur que j’ai dansé » (v. 21), montre que, dans ce passage, s’affrontent deux

maniéres différentes de concevoir ce qu’est la gloire d’un homme :

ira g 7727 7 awn | Et David retourna pour bénir sa maison
Ti7 RIS RN S kE¢m | et sortit Mikal, la fille de Sadl, pour rencontrer David
5% Ton oI Ta3n KM | etelle dit : « Comme il s est glorifié aujourd’hui le roi d’Israél,
MY NinHR Y BN N9 R | qui s’est découvert aujourd’hui aux yeux des servantes de ses
(v. 20) :0°p17 TIx i3 nivana | serviteurs, comme se découvrirait un des hommes de rien.

n&in Ty n%pn | Etje m abaisserai davantage
wpa oy nm | et je serai bas a mes yeux
nIAR WK DinnRoTow | et, auprés des servantes dont tu parles,
(v. 22):n7228 0nw | aupres d’elles, je serai glorifié.

% Cf. ce que Jésus dit sur le joug « léger », TO dogTiov pov éAaddv, (Mt 11,30) et I'allusion au joug
« pesant », hpootiat Papéa, de scribes, pharisiens et docteurs de la Loi (Mr 23,4 ; Lc 11,46) ; 'auteur de
la premiére épitre johannique affirme que les commandements de Dieu ne sont pas « pesants », cf. 1]
5,3. La signification de pesanteur, qui caractérise la racine 723, est rendue en grec par ’adjectif faovc,
«lourd », d’ou « pénible, difficile a supporter » (attribué aussi a une personne sévere) et le verbe

BaoUvw, « peser sur », au sens propre et figuré ; au passif le verbe signifie « étre écrasé » par quel-
qu’un. Cf. Pierre CHANTRAINE, Dictionnaire érymologique de la langue grecque: Histoire des mots, nou-
velle éd. mise A jour, Paris, Klincksieck, 1999, p. 165-166. Pour ’emploi de ce vocabulaire dans la
LXX et le NT, cf. G. SCHRENK, « f&Qoc, Paovg, Bagéw », GLNT, vol. II, 1966, col. 105-128.
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Dans ces versets, plus que de I’honneur, il est bien question de la gloire de David : la
LXX et Jérome 1’ont bien compris ainsi, en rendant le verbe 722 au niphal par dedoEaotal et
gloriosus fuit (cf. 2S 6,20). Dans la réponse de David a Mikal, présentée comme fille de Sadl et
non comme femme de David, on remarque une relation d’antonymie entre 723 et 59p : &
I’accompli niphal avec waw conversif, "%, «et je serai insignifiant », auquel s’ajoute

I’expression « et je serai bas », 59w 'n»m, s’oppose le verbe & I’inaccompli du niphal, 7722%.

A I’idée d’étre léger et donc d’étre insignifiant, s’oppose 1’idée d’avoir du poids et donc
d’étre glorifié. Mikal a jugé le geste de David, dansant en pagne devant I’arche, come déshono-
rant, alors que David, qui a dansé devant le Seigneur, voit en ce geste d’abaissement le fonde-

ment de sa glorification future. C’est ce que les servantes, contrairement a Mikal, ont compris.

Le verbe 722 : du poids a la gloire

Nous avons dit plus haut que le verbe 722 est un verbe statif, indiquant un état, lié a la no-
tion de pesanteur. Le verbe assume, a partir de son premier sens d’« étre pesant », des significa-
tions différentes selon les conjugaisons. En hébreu, sept binyanim déploient I'idée fondamentale,

liée aux racines verbales, selon différentes modalités.

Voici un schéma du verbe 723, qui essaie de rendre compte de 1’ensemble de ses signifi-

cations selon les binyanim et les modalités verbales :

Modalites Binyanim Significations de 732
verbe simple gal étre pesant, peser sur
simple passif niphal avoir du poids,

étre glorifié, se glorifier

simple réfléchi hithpael se multiplier

intensif piel donner du poids, honorer
intensif passif poual étre honoré

causatif hiphil rendre pesant, appesantir
causatif passif hophal aucune occurrence
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Nous nous intéressons, dans le cadre de ce chapitre, a un emploi de 1’inaccompli piel, qui
semble étre trés significatif aux fins de notre enquéte, puis a I’emploi du niphal, comme conju-

gaison exprimant 1’action d’étre glorifié ou de se glorifier.
- L’emploi de I'inaccompli du piel

Nous avons vu que le verbe au piel rend en général I’idée de donner du poids a quel-
qu’un, dans le sens de / honorer. Mais il y a un emploi spécifique de /’inaccompli piel revenant
dans des passages ou s’amorce un mouvement de réciprocité dans ’honneur. Le texte qui nous
intéresse ici est un passage du premier livre de Samuel ou le Seigneur, par I’entremise d’un
homme de Dieu, adresse un reproche au prétre Eli pour avoir honoré ses fils plus que Dieu :
« pourquoi ... as-tu honoré tes fils plus que moi ? », 3an Tia"NR T23M N1 (1S 2,29). Au ver-
set suivant, le Seigneur énonce une maxime qui met en paralléle deux fagons de se comporter

envers Dieu (v. 30d) :

722K V130073 Car ceux qui m’honorent, j’honore
abpro1ar | et ceux qui me méprisent, seront dédaignés.

On remarque 1’opposition de deux formes verbales au piel & deux formes verbales au gal,
signifiant les deux niveaux différents du propos : des actions intensives, T32R *7220™3, expri-
mées par le méme verbe et indiquant une action du Seigneur, opposées a deux actions simples,
P 13, exprimées par deux verbes, signalant la notion de mépris® et de déshonneur. Ceux qui
méprisent le Dieu d’Israél, perdent leur poids, « seront légers », donc « seront déshonorés »,
comme I’a compris la LXX (atipwOnoetat). On pourrait dire également que ceux qui mépri-
sent le Seigneur agissent a la l1égére, car eux-mémes sont et seront Iégers (cf. I’image de la bale
en Ps 1,4)%.

% Le verbe n13, « mépriser », indique souvent le mépris adressé & YHWH, a David, au serviteur. Cf. M.
GORG, « 713, bazh », GLAT, vol. I, 1988, col. 1171-1182.

7 Cf. aussi les textes suivants :

ARG 13TA YR 138 Et aux fils d’Israél tu parleras ainsi :
oK Hopra U UK «’homme qui maudit son Dieu
ixon Kpn portera [le poids de] son péché » (Lv 24,15)
mNma ARRn Ypn Pesé : Tu as été pesé dans la balance et tu as été
IR0 ANARYM R trouvé insuffisant [léger] (Dn 5,27)
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Celui qui méprise le Seigneur perd son honneur et perd aussi tout son poids, alors que
YHWH donne du poids, honore ceux qui I’honorent. En 1S 2,29-30, le Seigneur fustige le com-
portement sacrilége, blasphématoire et irrévérent des fils d’Eli envers Dieu et envers les Israéli-
tes qui offrent un sacrifice au temple de Silo. Emerge, ici, la question concernant 1’identité¢ de
ceux qui honorent le Seigneur et de leur agir ; une réponse est donnée en Pr 14,31 ou revient le

participe piel : ¢’est ’lhomme, faisant grace a I’indigent, qui honore le Dieu Créateur :

770 ST pwb Qui opprime le faible outrage
mny Celui qui I’a fait
qiar 130 ¥730m8 | et [’honore, qui a pitié du pauvre.

La maxime présente la construction chiastique : ABCB'A' avec, au centre, un participe
indiquant le Dieu Créateur. Le verbe 723 s’oppose a 971, une racine verbale employée souvent
pour indiquer une attitude d’insulte, d’outrage, de blaspheme, contre le Seigneur. Dans la Bible,
I’action d’insulter, exprimée par cette racine dans le sens de « mépriser », est en opposition a
722 au piel, « considérer important, digne d’honneur », « honorer » ; souvent I’outrage vise a
accentuer sa propre grandeur, son pouvoir®. Aux deux extrémités du chiasme, les deux partici-
pes, pwd et 1am, indiguent les actions posées par les deux sujets envers le faible et le pauvre :
I’un I’opprime, I’outrage, I’autre lui fait grace. Traiter avec dignité les miséreux c’est donc ho-

norer le Seigneur.
- L’emploi singulier du niphal

Le niphal indique I’action simple a la voie passive ou réfléchie. Au niphal, le verbe 722
assume les significations suivantes : « avoir du poids », « étre glorifié », « se glorifier ». Dans le
cadre de notre enquéte, nous nous intéressons au participe niphal et a I’emploi de I’inaccompli.

Le participe niphal indique, en général, des hommes qui, par leur relation avec Dieu, par
leurs actions, par leur rang social, se sont distingués et sont donc dignes de gloire. Ce participe
au singulier®, 7323, revient, en effet, pour désigner les personnages suivants : Sichem (Gn
34,19), Samuel (1S 9,6), David (1S 22,14) et ses preux (2S 23,19.23 et par.). Avec D’article, le
participe revient une seule fois en Dt 28,58¢, dans un passage invitant & mettre en pratique la

Torah et a craindre le Nom du Seigneur :

M1 R7iIM 72230 oW ARYYY | Pour craindre ce nom glorieux et redoutable,
TR MA*NR | YHWH ton Dieu.

% Cf, E. KUTSCH, « 971 hrp Il », GLAT, vol. IIL, 2003, col. 263.
*” Au pluriel, le terme indique les notables (Nb 22,15 ; Is 3,5 ; Is 23,8.9 ; Na 3,10 ; Ps 149,8).
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Le participe indique donc exclusivement : 1) des hommes dignes de gloire ; 2) le nom
glorieux du Dieu d’Israél. Une seule fois, le participe est au féminin pluriel, indiquant les paro-

les glorieuses au sujet de Sion, la cité de Dieu (Ps 87,3) :

737370 niTa33 | Des choses glorieuses ont été dites sur toi,
:n70 o8 | ville de Dieu, pause.

Au sujet de la ville de Jérusalem, 1°on dit des niTao3, des choses glorieuses™.
Les occurrences verbales a I’inaccompli et a I’accompli niphal signalant encore :

1) la glorification de Dieu : c’est le Seigneur qui parle de sa glorification en Ex 14,4.17 :
0521 Y2 N2, « Je me glorifierai en Pharaon et toute son armée », (I’inaccompli ni-
phal est ici au cohortatif) ; une formulation similaire se rencontre en Lv 10,3'" : «et je serai

glorifié devant tout le peuple », 7228 op-92 1975 ;

2) la glorification du messie David (2S 6,20.22) : 7223 (v. 20)/A7228 (V. 22) ; ce deuxie-
me emploi du verbe est au mode cohortatif comme les occurrences d’Ex 14, pour signaler, enco-

re une fois, que YHWH et son messie ont le méme langage ;

3) la glorification de Jacob/lIsraél en s 43,4'% ; ¢’est Dieu qui parle 4 son élu en disant :
TRADKR IR BT w2 R ; et celle du serviteur isaien en Is 49,5 qui parle de sa future glori-

fication : mn? w2 7228, « et je serai glorifie aux yeux du Seigneur ».

La Bible présente ainsi divers personnages qui seront glorifiés : le Dieu d’Israél et les
hommes qu’ll a choisis : David, le roi-messie, Jacob comme représentant du peuple, et le mysté-

rieux serviteur d’Isaie.

1% Pour I’étude de ce psaume, je renvoie a la partie consacrée a I'analyse de la racine 723 dans le Psau-
tier.

1 Cf. aussi Ag 1,8 ou le Seigneur sera glorifié lorsque les Israélites reconstruiront son Temple a la
montagne de Dieu :

PY ORI 00 5D Montez a la montagne, et apportez du bois
1277¥IR1 020 A et batissez la maison, et j’y trouverai plaisir
SRR [A7281] (T228) et je serai glorifié, dit le Seigneur.

' Dans ce verset, le verbe 723 est a 'accompli.
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Bilan conclusif

Dans cette deuxiéme partie, nous avons comparé le verbe 722 aux autres verbes qui, en hé-
breu, indiquent I’action de peser ou d’apprécier. On pése ou on apprécie quelque chose ou quel-
qu’un qui a du poids, qui a une pesanteur substantielle. Le poids de ces réalités, ou de ces divers
personnages, est intérieur, il s’agit d’un poids objectif et non imposé de 1’extérieur. Le poids, la
pesanteur, indiqué par 723, est intrinséque a la chose, a la personne elle-méme ; un poids que 1’on
peut peser et évaluer.

A ce premier sens, s’ajoutent des sens figurés : 1) la charge d’une lourde responsabilité ; 2)
mais également un peuple « pesant », difficile a gouverner ; 3) le poids du péché collectif (Sodo-
me et Gomorrhe), mais aussi du péché personnel, vu comme un fardeau difficile a porter. Les
divers exemples susmentionnés dévoilent la signification fondamentale de I’adjectif et du verbe
722 a la conjugaison du gal, indiquant dans un sens concret, la pesanteur intrinséque d’une partie
du corps humain (cheveux), et le sentiment de pesanteur qu’elle cause ; 1’adjectif indique égale-
ment le mauvais fonctionnement d’un organe, dii a un disfonctionnement (cf. langue et bouche de
Moise en Ex 4,10) ou a la vieillesse (cf. les yeux de Jacob en Gn 48,10).

Dans un sens métaphorique, 722 signale également : 1) la pesanteur d’un peuple rebelle ou
pécheur et la pesanteur de groupements humains, pour indiquer leur importance ou leur multitu-
de ; 2) le poids de réalités extérieures qui accablent I’homme (famine, deuil, servitude, joug impo-
sé, combat, colére d’un fou), mais également la pesanteur propre au péché, ressentie par ’homme
comme une charge pesante. En résume, on peut affirmer que 723, dans sa signification fondamen-
tale, exprime le poids de différentes réalités qui accablent ’homme et tombent sur lui comme un
grave fardeau.

L’opposition 7223/5%p, nous a fait saisir la signification de 723 au piel : 1) donner du poids a
son pere et sa mere, les honorer et ne pas les maudire, en les rendant Iégers ; 2) mais également
rendre léger le joug du peuple qu’un roi a rendu pesant. Par I’emploi de la racine 55p, I’auteur de
2S nous a montré le mouvement d’abaissement du messie David avant d’étre glorifié.

Dans les emplois de I’inaccompli piel, nous avons vu émerger une réciprocité dans
I’honneur entre le Seigneur et ceux qui I’honorent, alors que les formes verbales a I’accompli et a
I’inaccompli niphal brossent : 1) la glorification du Seigneur ; 2) la glorification du messie David,
de Jacab et du serviteur isaien.

A la conclusion de cette partie, voici le tableau, présenté plus haut, mais complété en y insé-

rant les synonymes et les antonymes du verbe 722 :
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Relation a 7i23/722 Substantifs Verbes

Synonymie T T MWER AN YR RED | )

Association V) WY, NI, ONY; M AU Aup; | WY o0 Yov ; om; RW anR
noam; iR, mrbow

Prédication - Le 7122 des hommes (Jacob ; Joseph ; | O ; 89 ; Hpw
roi-messie ; femme gracieuse ; sages)

- Le 7132 de YHWH

- Le 7122 du Nom (inw), de la Louange
(in%mm), du Regne (ima%n)

Opposition ops aba; Py B3 M bow; 59p ; M13 5 9N

L’¢tude sémantique menée jusqu’ici démontre que I’on ne peut pas appréhender le sens
plénier du substantif 7722 et du verbe 723 sans prendre en compte les multiples relations
sémantiques que ces deux termes tissent avec d’autres mots. Ces relations constituent, a notre
avis, le fondement sur lequel les auteurs bibliques vont s’appuyer pour penser et exposer une

théologie du Tia3.

3. Poids et gloire : quel lien ?

A travers cette enquéte sémantique sur la racine 713, un constat s’impose de soi : em-
ployant un méme vocabulaire, les auteurs bibliques parlent de réalités opposées. lls décrivent,
d’une part, des expériences de pesanteur, des réalités pesantes, comme celle d’une lourde chevelu-
re jusqu’a la famine, a la servitude et au péché qui accablent I’lhomme physiquement et psychi-
quement. Ils désignent, d’autre part, I’honneur et la gloire comme une réalité intrinséquement liée
a I’étre des hommes et de Dieu. En outre, nous avons vu émerger des éléments qui nous aident a
décrire la notion de poids véhiculée par cette racine hébraique.

L’adjectif 722, comme le fait remarquer C. Westermann, indique au sens propre du terme
« le poids qui pése'®», c’est-a-dire une réalité humaine, ou autre, dans sa pesanteur. L’homme
biblique, comme I’affirme cet auteur, expérimente 1’étre lourd, 1’étre pesant, comme un fardeau,
une charge, que son corps doit supporter. Nous avons vu également que les formes verbales peu-
vent étre expliquées, elles aussi, a partir de la signification fondamentale du verbe 723, exprimant
I’étre pesant d’une personne, d’un organe ou d’un membre du corps, d’un animal, d’une chose ou
autre réalité. En effet, les occurrences du verbe, aux conjugaisons gal et hiphil, traduisent en lan-
gage I’expérience de pesanteur que I’homme vit souvent dans son corps, c’est-a-dire le fait de

« supporter le poids » d’une réalité qui tombe sur lui et I’accable, ou encore de « peser sur quel-

19 Cf. C.WESTERMANN, « KBD Essere pesante », DTAT, col. 687-688.
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qu’un », de « rendre pesant », d’« appesantir », d’« alourdir » quelque chose. Mais, avant de défi-
nir la notion de « poids » qui se dégage de la racine 722, je voudrais arréter brievement mon atten-
tion sur un mot dérivé de cette méme racine ; il s’agit du terme 722 désignant le « foie » en tant

qu’organe lourd.

Excursus : le foie, un organe lourd

Le substantif 723, « foie'®», revient 14 fois dans la Bible (Ex 29,13.22; Lv 9x; Ez
21,26 ; Pr 7,23 ; Lm 2,11), dont 13 a propos d’animaux. Le mot indique en général le lobe du
foie (11x), comme morceau choisi destiné au sacrifice. En Pr LXX 7,23, il désigne le foie du
cerf'® percé par la fleche du chasseur et, en Ez 21,26, il indique 1’inspection du foie, comme pra-
tique divinatoire du roi de Babylone. En Lm 2,11, le mot est employé métaphoriquement pour
indiquer la douleur profonde du prophéte face au désastre qui s’est abattu sur Jérusalem. Pr 7,23
du TM et Lm 2,11 ce sont les seules occurrences ou 712 désigne, dans la Bible, le foie de

I’homme.

Le foie, étant la plus grande des glandes du corps, soit de I’homme soit de I’animal, est bien
connu dans I’Antiquité. Le terme hébreu 722, dérivant de la racine 713, « étre pesant », provient
du fait que le poids de cet organe est considérable, il peut atteindre chez ’homme adulte environ
1,5 kilo. Le mot se retrouve aussi dans d’autres langues sémitiques, comme en accadien et en ou-
garitique. En effet, pour désigner le foie, I’akkadien utilise le mot kabittu qui dérive de kabéatu

« étre lourd », correspondant a I’hébreu 722 « étre lourd », d’ou 722 « foie ».

Dhorme signale que le foie a joué un immense rdle dans la divination chez les Accadiens,
et, comme organe important du corps, il vient immédiatement aprés le cceur, libbu. En akkadien,
le « foie » est surtout le siége des émotions sensibles. La joie peut se localiser dans cet organe,
comme du reste dans le ceeur, et on parlera d’« illumination du foie », d’« éclat du foie », pour
signifier le débordement joyeux du cceur. Le bonheur est décrit suivant trois phases : tout d’abord
il y a le bien-étre du corps, suivent la joie du cceur et ’illumination du foie. Le verbe « exulter »

est employé indifféremment soit avec libbu soit avec kabittu, pour signifier justement le cceur

1% Pour les données recueillies ici sur le sujet, cf. Edouard DHORME, L ‘emploi métaphorique des noms des
parties du corps en hébreu et en akkadien, Librairie Orientaliste P. Guthner, 1963, pp. 128-130, et Hans
Walter WOLFF, Anthropologie de I’Ancien Testament, Labor et Fides, Geneéve, 1973, p. 63-64.

19 C’est le texte grec de la LXX qui compare le jeune homme tombé dans les filets de la séductrice 2 un
cerf : « ainsi qu'un cerf frappé d’une fleche au foie » ; 'animal est absent du TM, de la Vg, mais présent
dans le Tg. Pour le TM il s’agit plutdt du foie du jeune homme. Cf. BA XVII, Les Proverbes, note a
3,9, p- 203 ; André LELIEVRE, Alphonse MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. III, Chapitres 1-9,
Paris, Cerf, 2000, p. 162.
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débordant de joie'®

. Comme la joie, la tristesse se localise, elle aussi, dans le foie aussi bien que
dans le ceeur. Le foie, en tant qu’organe sécrétant la bile (en grec yoAn, d’ou dérive le mot colére),
est aussi le siége de la colére. En outre, la langue accadienne emploie le mot kabittu comme syno-
nyme du mot libbu dans les phrases ot le cceur est considéré comme organe du désir. L’hébreu
n’a pas suivi I’assyrien dans les diverses acceptions de 723, « foie ». En araméen, 1’usage de 733,

dans le sens d’« étre en colére », est une réminiscence de la localisation de la colére dans le foie'®’.

Comme nous I’avons dit plus haut, en nous appuyant sur les données de E. Dhorme, en
accadien le foie est, a co6té du cceur, I’organe le plus important. Etant donnée I’importance de
I’examen du foie comme pratique divinatoire, dans le monde accadien et dans le monde ancien, H.
W. Wolff s’étonne que, dans les textes de I’AT, le terme ne soit mentionné que 14 fois en tout.
Wolff se demande si cette réserve des auteurs de I’AT, qui mentionnent si peu le mot 723,
« foie », ne pourrait pas étre expliquée par une opposition aux pratiques divinatoires paiennes dont
le texte biblique présente une trace en Ez 21,26. Dans le passage de Pr 7,23, un jeune homme
séduit par une femme étrangére est comparé a un beeuf (ou un cerf) pris au piége «jusqu’a ce
qu 'une fléche lui perce le foie ». Cette phrase, d’aprés le contexte (cf. v. 22-27), suggére le danger
de mort qui guette le jeune homme. Wolff déduit de ce texte que, dans le monde ancien, on est

bien conscient que le foie est un organe tres sensible et indispensable a la vie.

Nous avons vu plus haut que, dans tout I’AT, existe un autre passage, situé dans le livre des

Lamentations, qui mentionne de fagon explicite le foie de ’homme :

Y nipnTa 9 sont consumeés de larmes, mes yeux,
EURRlapialy! fremissent mes entrailles,
22 PIRY "[mm s'épand a terre mon foie
"MY-Na 1aw-Hy pour le brisement de la fille de mon peuple,
p1in HYiv fova quand défaillent enfants et nourrissons
P niafna sur les places de la Cité. (Lm 2,11)

Le poéte, décrivant ainsi une douleur sans mesure, « dans sa tristesse, n’est plus du tout
maitre de ses sentiments intimes ; sa vie elle-méme semble s’écouler avec son foie'®. » Comme en
accadien, ce passage parle du foie comme d’un organe ou réside la tristesse. Pour les passages de
certains psaumes (cf. Ps 16,9 ; 30,13 ; 57,9 ; 108,2), Wolff suggere de lire le mot kabéd au lieu du

mot kabdd, présent dans le texte massorétique : « le foie serait alors le sujet d’une allégresse écla-

1% Cf. E. DHORME, L emploi métaphorique ..., p. 129.

17 « L’akkadien et I’hébreu se rejoignent dans la désignation de la bile et de la vésicule biliaire par un
dérivé de 170 « étre amer » : akkadien martu (pour marratu), hébreu N7 et 170 ». Cf. E. DHORME,
L’emploi métaphorique ..., p. 130.

1% H. W. WOLFF, Anthropologie ..., p. 64.
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tante comme souvent en accadien'®. » Nous verrons par la suite s’il est convenable, ou pas, de

suivre cette suggestion de Wolff.

La seule occurrence du mot 7122 que la LXX traduit par To fitata, utilisant le pluriel du
mot grec r)rtap « foie », est celle de Gn 49,6 sur laquelle nous reviendrons dans la suite de notre

recherche.

En conclusion, nous pouvons rassembler les données qui ont émergé et qui sont intéressan-
tes pour notre propos. Le foie, cet organe important et « pesant », a été per¢u dans 1’ Antiquité
comme siege des émotions sensibles et en particulier de la joie, qui a comme conséquence
Iillumination du foie, cependant il a été aussi percu comme lieu du corps ou se localise la tristesse
et aussi comme siége de la colére et organe du désir. Le foie est aussi I’organe qui contient la plus
haute teneur en sang de tout I’organisme et, dans les textes bibliques, le sang est considéré comme
la vie de I’homme (Gn 9,4 ; Lv 17,11)110. Des I’ Antiquité on sait, en outre, que le foie est un orga-
ne tres sensible et indispensable a la vie. L’épanchement du foie sert de métaphore pour exprimer

une douleur sans mesure, une immense tristesse.

Quelle notion de poids ?

Les occurrences de I’adjectif et du verbe 722 embrassent des réalites assez diverses.
L’éventail des expériences décrites, dans divers passages bibliques, va des expériences néfastes,
passant par d’autres plutdt neutres, pour arriver a des expériences positives et méme €éminem-

ment positives.

Pour mieux cerner les liens et les échos mis en ceuvre entre plusieurs textes, il m’a sem-
blé opportun d’ordonner les différentes occurrences, ou la racine exprime sa signification fon-
damentale d’« étre pesant », suivant un ordre thématique. 1l en a résulté le tableau suivant, dans
lequel je mets en paralléle les occurrences de I’adjectif et celles du verbe, aux formes qal et hi-
phil. Le tableau met bien en evidence les réalités et les experiences humaines définies comme 723,

« lourdes » :

 bid., p. 64.

10 Cf. Robert DAVID, Parabole vi/3, 1984, accessible au lien suivant :
http://www.interbible.org/interBible/decouverte/archeologie/2010/arc 101210.html
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Expériences humaines ou autres réalités,
définies par ’adjectif 722

Expériences humaines ou autres réalités,
définies par le verbe 723 (au gal et au hiphil)

Phénoménes naturels et animaux :

- lavermine (Ex 8,20), les sauterelles (Ex 10,14)

la peste des animaux (Ex 9,3)

la gréle (Ex 9,18.24)

des troupeaux trés lourds montent d’Egypte (Ex 12,38)

- lanuée pesante (Ex 19,16)

Groupements humains pesants ou imposants :

- cortége funebre de Jacob (Gn 50,9)

- le peuple d’Edom (Nb 20,20) ;la suite de la reine de
Saba (1R 10,2 ; 2Ch 9,1)

- des troupes pesantes, imposantes
(2R 6,14 ;18,17 ; 1s 36,2)

Réalités humaines pesantes ou imposantes :

- le combat pesant contre les Benjaminites (Jg 20,34)
- le combat pesant contre Salil (1S 31, 3; 1Ch 10,3)
- laflotte de Tyr pesante au coeur des mers (Ez 27,25)

Expeériences qui touchent la chair de I'homme :

- lafamine (Gn 12,10 ; 41,31 ; 43,1 ; 47,4 ; 47,13)

- lamentation et deuil pour la mort de Jacob
(Gn50,10.11)

- bouche, langue et mains de Moise (Ex 4,10 ; 17,12)

- cceur de Pharaon (Ex 7,14)

- un peuple a la langue pesante, épaisse (Ez 3, 5)

Expeériences qui touchent la chair de I’homme :

les yeux de Jacob pesants de vieillesse (Gn 48,10)
la main de la maison de Joseph s’appesantit (Jg 1,35)

Pharaon appesantit son ceeur (Ex 8,11.28 ; 9,7) ; lui et
ses serviteurs (Ex 9,34)

Pourquoi appesantiriez-vous votre ceeur comme Pha-
raon ? (2 occurrences au piel en 2S 6,6)

- la servitude qui pese (Ex 5,9 ; Ne 5,18)

ma détresse pesante plus que le sable (Jb 6,3)

ma main pése sur mon gémissement (Jb 23,2)

Le peuple d’Israél, un peuple pesant :

- la lourde tache/parole de juger le peuple (Ex 18,18)
- le peuple est pesant pour Moise (Nb 11,14)
- ton (de Dieu) peuple, si nombreux, important (1R 3,9)

un peuple lourd d’iniquité (Is 32,2)

Le peuple d’Israél, un peuple aux oreilles pesantes :

- «appesantis ses oreilles... » (Is 6,10)
- «ils ont appesanti leurs oreilles pour ne pas entendre »
(2Za7,11)

Le poids du joug :
- le joug « pesant » infligé au peuple par Salomon (4x)
(1R 12,4.11; 2Ch 10,4.11)

Le poids du joug :
- «ton pére a rendu pesant notre joug »
(1R 12,10 ; 2Ch 10,10)
- «mon pere a rendu pesant votre joug » (1R 12,14)
- « je rendrai pesant votre joug » (2Ch 10,14)
- « les gouverneurs avaient pesé sur le peuple » (Ne 5,15)
- «sur le vieillard tu as appesanti ton joug » (Is 47,6)

Le poids du péché :

- les fautes, un pesant fardeau (Ps 38,5)

Le poids du péché :

- le péché de Sodome est tres pesant (Gn 18,20)

72




- pesante est la colere de I’insensé (Pr 27,3) - «mes fautes... pésent sur moi » (Ps 38,5)
- un peuple lourd d’iniguités (Is 32,2) - « sa révolte pése sur elle [la terre] » (Is 24,20)

- «malheur a celui qui fait peser sur lui des gages »

(Ha 2,6)
Le poids des hommes : Le poids des hommes :
- Abraham, un homme pesant en troupeaux, argent et or - «NOUS Ne peserons pas sur toi » (25 13,25)
(Gn13,2) - la chevelure qui pese sur Absalom (2S 14,26)
- Moise, un homme a la bouche, langue et mains pesan- - «mon autorité ne pésera pas sur toi » (Jb 33,7)
tes (Ex4,10;17,12) - «etton cceur t’a élevé pour te glorifier » (2Ch 25,19)

- Pharaon, un homme au cceur pesant (Ex 7,14 et par.)

le prétre Eli, un homme vieux et pesant (1S 4,18)

le roi juste et les princes droits : comme 1’ombre d’un
rocher pesant (Is 32,2)

Le poids de Dieu :

- «lamain de YHWH s’appesantit sur... » (1S 5,6)

- «lamain de Dieu était trés pesante » (1S 5,11)

- « ta main pesait sur moi » (Ps 32,4)

- «lamain de YHWH n’est pas trop courte pour sauver,
ni son oreille pas trop pesante pour entendre » (Is 59,1)

- « il aalourdi ma chaine » (Lm 3,7)

Dieu donnant du poids :

- « C’est moi qui ai appesanti son ceeur » (Ex 10,1)
- «I’avenir donnera du poids [rendra glorieuse] a la route
de la mer » (Is 8,23)

- «je leur redonnerai du poids... » (Jr 30,19)

Du tableau ci-dessus émergent non seulement des themes communs, des réalités et expé-
riences diverses que le texte biblique définit comme « pesantes », mais aussi ce qui est plus
spécifique a 1’usage biblique de ’adjectif et du verbe, aux conjugaisons mentionnées. Les au-
teurs ou les rédacteurs du texte biblique utilisent I’adjectif et le verbe 722 pour designer comme
« pesantes » soit des communautés humaines, soit des réalités, y compris le péché, qui touchent

I’homme dans son corps, soit encore I’agir méme de Dieu.
- Un emploi singulier de 'adjectif

Le premier élément qui apparait du tableau ci-dessus est 1’usage assez étonnant de
I’adjectif 722 dans livre de ’Exode. Le mot est employé, dans ce deuxi¢me livre de la Torah,
pour définir la pesanteur de certains insectes, vermine et sauterelles, de la peste qui décime les
animaux, mais aussi des phénomeénes naturels, tels que la gréle et la nuée. Le terme désigne plus

loin des troupeaux de petit et gros bétail.
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Cet emploi si spécifique de I’adjectif parait donc étre une caractéristique du livre de
I’Exode. Une question émerge : y a-t-il un projet littéraire que le rédacteur du livre veut dé-
ployer dans son ceuvre par un usage si singulier de ce terme ? Nous essayerons d’en rendre

compte dans le prolongement de notre recherche.

- Groupements humains pesants ou imposants

Divers passages caractérisent comme « pesants » — dans les sens de gravité, de gran-
deur, d’importance, de prestige — des groupements d’hommes comme le cortége funébre de
Jacob, ou le nombreux peuple d’Edom. On qualifie, par le méme adjectif, la majesté du cortége
de la reine de Saba se rendant chez Salomon, la richesse de la flotte marchande de Tyr, et
I’imposant déploiement des troupes, des armées d’un roi, qui, hélas, peuvent déchainer des
combats pesants et meurtriers. La réalit¢ du combat est exprimée aussi par 1’expression : « la
main de... s’appesantit Sur ... » . C’est la main de la maison de Jacob qui s’appesantit sur les
Amorites et, en 1S, c¢’est la main de YHWH qui s’appesantit sur les habitants d’Ashdod, pour

libérer I’arche de Dieu qui se trouve en captivité.

- Expériences de pesanteur touchant la chair de '’homme

D’autres textes dirigent notre attention vers des expériences sensorielles qui touchent
I’homme dans sa chair. La famine et la mort sont les deux premieéres réalités de la vie humaine a
étre définies par I’adjectif 722. Le texte biblique nous montre d’emblée des hommes touchés
dans leur réalité charnelle, corporelle, caractérisée par une extréme fragilité. La famine frappe
I’homme dans son besoin fondamental : manger pour vivre, le manque de pain, de nourriture,
pouvant conduire irrémédiablement a la mort. Et la fin naturelle de la vie de I’homme, la mort,
est vécue tragiguement, entrainant la lamentation et le deuil pesant de ceux qui restent.

Le tableau dévoile, ensuite, des textes présentant des parties du corps de I’homme at-
teintes d’un poids accablant : les yeux, la bouche et la langue, les mains, le cceur, les oreilles.
L’homme fait I’expérience de cette lourdeur qui le fragilise, le marginalise, 1’écrase. Les yeux
pesants indiquent la condition d’un homme sous le poids de 1’age, le rendant aveugle et dépen-
dant d’autrui. Un défaut d’élocution, qui touche la bouche et la langue d’un homme, peut mar-
quer un étre et le rendre incapable d’accomplir une mission qui se fonde sur une parole a dire.

Le verbe 722 désigne encore comme « pesantes » la détresse d’un homme et les calami-
tés qui peuvent lui arriver. Elles sont « impondérables », ne peuvent pas étre pesées, car elles
sont plus lourdes que le sable au bord de la mer. Cette image utilisée par Job est tres parlante,
car a I’idée du poids s’associe celle de la multiplicité des grains de sable. Par cette richesse de

sens que 1’image du sable véhicule, 1’auteur suggére 1’impossibilité non seulement de peser,
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mais aussi de dénombrer toutes les souffrances d’un homme. Cette pesanteur si grave qui atteint
Job, non seulement dans son corps, mais aussi dans son ame, dans son esprit, a une expression
corporelle : le gémissement que la main de Job, qui pése sur sa bouche, cherche a étouffer.

Les occurrences concernant le « poids » du cceur se rangent parmi des expériences néga-
tives, manifestant le poids de I’homme de pouvoir qui écrase autrui, et son entétement a ne pas
vouloir écouter. En effet, les passages bibliques concernés indiquent, en utilisant le théme de la
pesanteur, 1’endurcissement du cceur de celui qui est en position de force. Le coeur de Pharaon
est « pesant », il « s’appesantit », ou bien c’est YHWH lui-méme qui le rend tel. Et la pesanteur
du cceur conduit a la fermeture de 1’oreille : Pharaon n’écoute pas la parole qui lui vient de la
part du Seigneur. Le texte semble suggérer que la pesanteur du cceur de Pharaon est liée a
I’ordre qu’il a donné auparavant : que la servitude pése sur les fils d’Israél. Cet asservissement
du peuple, en pays étranger, se traduit en charge de travail supplémentaire, en poids qui accable

les hommes.

- Un peuple pesant

Cing fois I’adjectif est associé au mot « peuple ». 1l s’agit tout d’abord du peuple d’Israél :
un peuple qui est lourd a porter (Nb 11,14), un peuple nombreux sur lequel régne le jeune Salo-
mon (1R 3,9) ; un peuple que YHWH lui-méme, par la bouche du prophéte, définit comme « lourd
d’iniquité » (Is 1,4). Trois occurrences désignent des peuples étrangers : le peuple d’Edom (Nb
20,20) et, par deux fois, un peuple a la langue épaisse (Ez 3,5.6). L’attention, plus que sur le peu-
ple, se porte ici sur « la “lourdeur de langue” des peuples barbares''’. » Le mot se référe aussi a
des collectivités humaines : la suite imposante de la reine de Saba (1R 10,2 ; 2Ch 9,1), et la trou-
pe, l’armée puissante, d’un roi (2R 6,14 ; 18,17 ; Is 36,2).

Un ensemble de textes présente donc le peuple d’Israél comme un peuple « pesant ».
Dés sa genése au désert, le peuple est une « lourde » charge pour Moise, a qui le Seigneur a
confié la tiche de conduire les fils d’Israél vers des chemins de liberté.

Le peuple peut étre tout simplement nombreux, important, mais également « pesant »
pour le jeune roi, fils de David, qui doit le gouverner. Le prophéte Isaie dénonce ce méme peu-
ple comme étant « chargé » d’iniquités et la mission méme, que YHWH confiera au prophéte,
sera celle d’appesantir les oreilles de ce peuple aux lévres impures, pour qu’il ne puisse pas
entendre la voix du Seigneur. La non écoute, comme appesantissement de 1’organe prévu a cet

effet, est une attitude dénoncée aussi par le prophéte Zacharie : le peuple, avec ses prétres, appe-

"1 Cf. BA II, L ’Exode, p. 98.
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santit ses oreilles et rend son coeur dur comme un diamant pour ne pas entendre la parole du
Seigneur Sabaot (cf. Za 7,11-12).

- Le poids du joug

Nous avons vu plus haut que Pharaon ordonne 1’alourdissement du travail que les Israé-
lites fournissent en Egypte. Mais ce n’est pas seulement le souverain égyptien qui impose un
dur travail aux descendants de Jacob. En effet, le roi d’Israél lui-méme peut asservir son propre
peuple, lui imposant un joug pesant. Le refus d’alléger le joug causera la scission du royaume.
Cette image du joug pesant est utilisée aussi pour indiquer le joug qu’un puissant peut faire pe-

ser sur des personnes qui, a cause de I’age, se trouvent en situation de faiblesse.
- Le poids du péché

D’autres passages présentent le péché comme une réalité qui accable ’homme, dés les
commencements, et YHWH lui-méme, en parlant du péché de Sodome, le définit ainsi. C’est la
deuxiéme occurrence du mot « peché » (nxvn) dans le texte biblique, la premiere se trouvant
toujours dans la bouche de YHWH, alors qu’il adresse sa parole a Cain (cf. Gn 4,7). Pour
I’auteur biblique, la deuxiéme réalité qui dés le commencement accable I’homme, & c6té du
danger de la famine, est bien son péché.

Le livre des Psaumes parle des fautes utilisant la métaphore d’un fardeau accablant qui
pése sur I’homme. Mais il ne s’agit pas d’une simple métaphore. Le psalmiste décrit avec lucidi-
té sa condition corporelle. Sa chair est marquée au plus profond par le poids écrasant de ses
fautes. A coté du péché, c’est la colére de ’insensé qui est définie plus pesante qu’une pierre,
plus lourde que le sable. Mais cette lourdeur, cette pesanteur, du péché n’est pas uniquement un
fait personnel. Elle atteint des dimensions cosmiques : la rébellion de la terre toute entiére pése

sur elle a tel point que la terre tombe et ne peut se relever.

- Le poids des hommes

Certaines occurrences de I’adjectif et du verbe mettent en scéne des personnages mar-
ques par cette racine du poids. Le premier personnage biblique, caractérisé par 1’adjectif 722, est
Abraham. Descendu en Egypte & cause d’une « lourde » famine, le patriarche remonte vers le
pays de Canaan étant trés « pesant » en troupeaux, argent et or. Ce poids considérable est signe
de la richesse recue en Egypte. Ensuite, le livre de I’Exode met en scéne, dans ses premiers cha-
pitres, deux personnages contrastés, que le texte définit a plusieurs reprises comme assujettis a
un poids qui s’inscrit dans leur corps : il s’agit de Moise et de Pharaon. Nous reviendrons ulté-

rieurement sur ces figures que le texte biblique décrit, entre autres, au moyen de la racine 722.
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Le passage suivant, qui présente un autre homme défini comme « pesant », se situe au
début du premier livre de Samuel. 11 s’agit du prétre du sanctuaire de Silo, Eli, décrit comme un
homme vieux et « lourd ». La lourdeur de I’homme indique ici le poids de son corps, qui cause
sa mort dans une chute fatale. Dans les livres de Samuel, cette occurrence unique de 1’adjectif
723, focalise Iattention du lecteur sur deux personnages : le prétre Eli, qui, a la nouvelle de la
prise de I’arche, tombe et se brise la nuque, car il « était vieux et lourd » (1S 4,18) et son petit-fils,
un nouveau-né, qui recoit par sa mere mourante un nom, lkabod. Le nom donné a I’enfant,
Ti227R, signifiant : « Pas de gloire ! », est lié au fait que I’arche, signe du « poids », de la « puis-

sance », de Dieu se faisant connaitre & son peuple™?

, @ été prise par les ennemis, d’ou la perte de la
gloire pour Israél (1S 4,21). Ce texte lie la mort d’un vieillard a la naissance d’un enfant. C’est
donc un nouveau-né qui pose, par son nom, une question cruciale : ou est la gloire ? La bru du
prétre Eli, qui se meurt aprés avoir mis au monde un enfant, donne donc & ce nouveau-né un
nom qui est une question car I’arche de 1’alliance, lieu de résidence de la gloire divine et signe
de la présence de Dieu au milieu d’Israél, est tombée en captivité. Bien des siécles plus tard,
cette gloire sera contemplée dans le Verbe fait chair ; un nouveau-né, le Fils unique du Pére,
incarne en lui la gloire divine sur terre, devenant présence charnelle du 7ia2 qu’il recoit du Pere
en tant que Fils (cf. Jn 1,14 ; Lc 2,12-14).

D’autres textes nous présentent des figures royales. Comme déja vu plus haut, Absalom
est un des personnages des livres de Samuel qui porte sur lui la marque du poids. En effet, la
chevelure qui pése sur sa téte est « pondérable ». Elle peut étre pesée chaque année et, comme
nous avons déja remarqué, elle a un poids « royal » : « deux cent sicles, au poids du roi ». A coté
d’Absalom est apparue précédemment la figure de David, son pére, qui a le souci de « ne pas pe-
ser » sur son fils Absalom, qui I’a invité a un repas. Une autre figure royale est celle du roi juste
annoncé par le prophéte Isaie. Ce roi mystérieux, qui apparait entouré des princes gouvernant
selon le droit, est comparé a I’ombre d’un rocher pesant.

Nous constatons donc que les auteurs bibliques, exploitant la richesse de sens d’une méme
racine, brossent les portraits de divers personnages. Certains d’entre eux se rangent parmi les per-
sonnages principaux, d’autres parmi des personnages secondaires et mineurs. Il sera intéressant de
voir si cette galerie de portraits s’enrichira d’autres figures, lorsque, prolongeant notre enquéte,
nous analyserons les autres occurrences de la racine 723. Pour le moment, nous nous bornons a

constater que, des ces divers passages, émergent des personnages aux traits plutét positifs et

12 Cf. Georges AUZOU, La danse devant I'arche. Etude du livre de Samuel, « Connaissance de la Bible 6 »,
Paris, éd. de ’Orante, 1968, p. 93 ; sur le théme de P’arche, cf. aussi Ph. LEFEBVRE, « Le fils et I’arche :
chemins croisés », in Livres de Samuel et récits de résurrection, « Lectio divina 196 », Paris, Cerf, 2004,
p. 395-398.
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d’autres aux traits plutot négatifs. Abraham est « pesant » : ce mot signale sa richesse. Moise por-
te, dans son corps, le poids de son étre et, sur lui, le Seigneur a mis la charge d’un peuple pesant.
Pharaon, au cceur pesant, rend écrasante la servitude des Israélites. Le prétre Eli est « pesant »,
corpulent ; cette lourdeur lui est fatale dans sa chute a la nouvelle de la prise de 1’arche et de la
mort de ses deux fils. Un nouveau-né, des sa naissance, par le nom qui lui est attribué, interroge
son entourage sur la captivité de I’arche du Seigneur et la dispariton de la gloire du milieu d’Israél.
Absalom posséde une chevelure qui pése sur sa téte et qui semble étre la cause de sa mort***. Da-
vid a la préoccupation de ne pas peser sur son fils. Le roi qui régnera avec justice est comparé a

I’ombre d’un rocher pesant.

- Le poids de Dieu, Dieu donnant du poids

Un autre élément, émergeant de cette moisson de textes, est le fait que les auteurs bibli-
ques n’utilisent jamais 1’adjectif 722 a propos de Dieu. Cependant le mot est employé pour ca-
ractériser deux réalités du monde naturel : la nuée et le rocher. Ces deux expressions, la nuée
pesante (722 1w1) — ce qui peut indiquer son épaisseur, sa densité — et le rocher pesant
(722-p%0) — ce qui peut indiquer sa grandeur et sa solidité —, sont uniques dans la Bible. Ces
deux images, qui apparaissent dans des contextes théophaniques ou qui sont utilisées comme
métaphores pour exprimer une caractéristique de Dieu ou de sa présence invisible, voudraient
diriger probablement le lecteur vers ce qu’on pourrait définir « le peser » de Dieu, le « poids »
de sa gloire. Et I’on peut se demander : en quoi consiste ce poids de Dieu ?

Les neuf occurrences du verbe aux conjugaisons gal (5x) et hiphil (4x), qui ont Dieu
pour sujet, amorcent déja une réponse a la question susmentionnée, qui conduira notre recher-
che. Quatre occurrences au gal mettent en scéne la main ou I’oreille de YHWH. C’est la main du
Seigneur qui est trés pesante contre les Philistins, ou qui pése sur le psalmiste. Cependant un
autre texte fait écho affirmant que la main de YHWH n’est pas trop courte pour sauver, ni son
oreille trop pesante pour entendre. Commence ici un des mouvements paradoxaux que la racine
722 met en ceuvre. D’une part on affirme que des calamités sur un peuple ou la charge du péché
sont pergues comme venant de Dieu lui-méme, de sa main qui « pese » sur I’homme, d’autre
part, par I’image de la main qui n’est pas trop courte et de I’oreille qui n’est pas trop pesante, on
suggeére que le poids de Dieu est « autre » que celui des hommes, puisque le Seigneur est prét a

sauver, a entendre le cri de I’humilié.

' Sur le personnage d’Absalom, cf. Ph. LEFEBVRE, « Le fils enchevétré : Absalom, Isaac, Jésus », in Yo-
hanan GOLDMAN et Christoph UEHLINGER (éd.), La double transmission du texte biblique. Etudes
d’histoire du texte offertes en hommage a Adrien Schenker, « OBO 179 », Fribourg Suisse, Ed. Universi-
taires, 2001, p. 75-97; du méme auteur, « Montée a Jérusalem et crucifixion : David et Absalom son
fils (2'S 15.19) », La vie spirituelle, 2000 n. 735, p. 301-303.
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- Bilan conclusif

A la lumiére du sondage mené jusqu’ici, nous avons vu émerger la notion de poids typique
de la racine 722. Par I’emploi de cette racine, les auteurs expriment, premieérement, une notion de
poids négative. Cette notion est liée : 1) a des expériences lourdes qui accablent I’homme de
I’extérieur : lourds cheveux, mais aussi famine, deuil, plaies, servitude, combat, pesants ; 2) a la
sensation de pesanteur des organes corporels, indiquant leur disfonctionnement et qui touchent
I’homme dans sa propre chair. Dans des emplois métaphoriques, le verbe et ’adjectif 722 signa-
lent encore : 3) le durcissement du cceur du roi et la pesanteur du joug qu’un monarque peut impo-
ser a ses sujets ; 4) la lourdeur du péché, ressentie par I’homme comme un poids semblable a celui
d’un fardeau que I’on porte, ou bien comme la main de Dieu qui pése sur le pécheur.

Parallélement, d’autres passages décrivent une notion de poids positive : 1) I’adjectif 722
signale, en effet, la grande richesse qu’Abram a acquise en Egypte et définit deux réalités qui dé-
voilent la présence de Dieu : la nuée et le rocher ; 2) a la surdité de Pharaon, a cause de son cceur
pesant, fait écho un texte isaien affirmant que 1’oreille du Seigneur n’est pas trop lourde pour
écouter ; 3) dans un oracle du livre de Jérémie, le Seigneur lui-méme donnera du poids au captifs
de Jacob. En outre, a ces données, s’en ajoutent deux autres que nous avons signalées plus haut :
1) le terme 7123 indique tout le poids, la dignité personnelle, de ’homme et de Dieu ; 2) le verbe
723 exprime également 1’idée de « donner du poids » & Dieu et aux hommes (pére et mere), d’ou
le sens d’« honorer », « glorifier ».

Au terme de cette bréve enquéte, nous pouvons affirmer, comme le signale Jean Duplacy,
qu’a « partir de I’idée de “poids”, la racine indique, de fagon plus générale, une réalité “qui comp-

te, qui a de I"importance”. Il s’agit donc en premiére ligne de la qualité objective des choses™*. »

Conclusion du premier chapitre

A travers des exemples choisis, j’ai essayé d’illustrer la grande richesse sémantique de la
racine 722 allant de la signification d’« étre pesant », a celle d’« honorer » et « étre honoré»,
puis de « glorifier » et « étre glorifié ». La racine permet, en effet, de cheminer des réalités pe-
santes de la vie humaine, y compris le lourd fardeau du péché, jusqu’a la gloire et a la gloire du
Seigneur. Cela montre, dés a présent, I’artificialité de la subdivision du vocabulaire en « théolo-
gique » et « non théologique ».

De I’étude sémantique et du passage sur la notion de poids caractérisant la racine 723,

émerge, en effet, la nécessité de conjuguer ensemble les occurrences signifiant « lourdeur »,

4 Cf. Jean DUPLACY, « L’espérance de la gloire de Dieu dans I’Ancien Testament », Bible et vie chré-
tienne, Paris, Castermann, 1954-1955, n. 8, p. 42.
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« poids », « étre pesant/étre honoré », et les occurrences ou la racine assume la signification de
« gloire », « glorifier/étre glorifié ». 1l est également important de tenir compte de la constella-
tion de mots qui se forme autour de Tia2 et 723, et qui nous montre les liens divers et féconds
que ces deux mots tissent avec d’autres termes. En effet, comme le souligne Marco Nobile, la
notion de gloire, étant trés ancienne, englobe les aspects de grandeur et majesté, de puissance et
de force, de supériorité et de transcendance ; voila pourquoi, le concept peut étre défini d’un
point de vue historique et religieux comme une constellation sémantique, qui embrasse dans un
réseau de sens les divers aspects de la vie sociopolitique et religieuse. Le terme Ti23, qui sera
adopté par diverses traditions, entre dans le texte biblique avec tout son apparat figuratif tradi-

tionnel*®®,

Ne pourrait-on pas penser que les auteurs ou les rédacteurs de la Bible, conscients de la ri-
chesse sémantique des racines hébraiques, ont rédigé leurs récits exploitant le large champ poly-
semique de 722 pour dire, d’une part, leurs expériences de poids, d’honneur, de gloire et, d’autre
part, leur expérience profonde et unique de foi dans le Dieu d’Israél, dont la révélation est expri-

mée en terme de gloire, de lumiére, d’éclat ?

Dans le prolongement de notre enquéte, nous aimerions déemontrer que la richesse séman-
tique de la racine 7223, associée a d’autres racines hébraiques, a été utilisée par les auteurs bibli-
ques, d’un point de vue littéraire et théologique, pour tisser dans les textes une théologie de la
gloire, avec ses constantes et ses lignes de forces. Nous avons également souligné le double
mouvement qui caractérise 1’agir du Seigneur : YHWH, avec sa gloire, est élevé sur la terre et les
cieux, mais Il descend pour relever 1’indigent, I’opprimé. 1l s’abaisse pour porter le péché de
I’homme accablé par sa faute. Et si le Seigneur descend, ¢’est qu’ll nous invite a entrer dans une

relation de réciprocité avec le Dieu de la gloire.

115 Cf. Marco NOBILE, « Gloria », in Romano PENNA, Giacomo PEREGO, Gianfranco RAVASI, Temi
Teologici della Bibbia, Cinisello Balsamo (Milano), 2010, p. 640.

16 Ihid., p. 640.
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Chapitre 2. La racine 722 et la notion d’honneur

Dans I’étude sémantique, au chapitre précédent, nous avons analysé quelques passages ou
le mot Tia2 assume la signification d’« honneur » et le verbe 723, au piel, celle de « donner du
poids », « honorer ». Nous aimerions maintenant approfondir davantage la notion d’honneur,
que cette racine dévoile. Voila pourquoi, dans ce deuxiéme chapitre, la recherche se focalisera
sur les textes bibliques ou 7112 et 722 ont éte rendus, dans le grec de la LXX, par Tuur] et
Ttpdwm. Nous présenterons premic¢rement la notion d’honneur dans le monde grec, puis nous

analyserons les passages bibliques en question.
1. La notion d’honneur dans le monde grec et la LXX"18

La signification du mot Tuur)

Le mot tuur) assume en grec les signfications suivantes : « honneur, dignité » chez Homére
indique souvent 1’« apanage de la condition royale », « considération » qui procure des avantages
matériels'’®. Le terme dérive originairement du verbe Tiw, estimer, apprécier, honorer ; ce verbe,
déja présent chez Homere, a éte remplacé, en prose, par le verbe tipcw. Dans la littérature gréco-
hellénistique, le terme Tiury assume une double signification : lorsqu’il se réfere a une personne,
le mot indique la valeur qu’on lui reconnait, et donc 1’estime, 1’honneur de la personne elle-méme.
Lorsqu’il est référé a une chose, le mot en indique la valeur et donc le prix, le colt, de la chose
elle-méme'®. Les acceptions du terme indiquant I’honneur, la valeur d’une personne, sont intéres-
santes pour notre propos, et, dans ce sens, on peut distinguer les significations suivantes :

1) ’estime, I’honneur, généralement envers une personne haut-placée, puis la vénération, le
respect envers quelqu’un ; parallelement le verbe signifie : a) a la voix active : apprécier, estimer,
honorer ; b) a la voix passive : recevoir un honneur, &tre honoré ; avec les expressions ot év

Tialis et ot tetunpévol, on indique ceux qui sont haut placés, les notables ;

7 Le recours a la traduction des LXX est intéressant. En effet, la traduction grecque témoigne non seu-
lement de ’embarras des traducteurs en face de ce terme, mais également de la diversité de sens que le
substantif 7113 et le verbe 722 prenaient a leurs yeux, et du choix de mots différents pour le restituer
en grec. Cf. sur ce point, M. CARREZ, La gloire de Dieu ..., p. 24-25.

% Dans toute cette premiére partie, je reprends amplement les données recueillies dans I’article de J.
SCHNEIDER, « Tiut), Tipdw » in G. KITTEL, G. FRIEDRICH, GLNT, vol. VIII, col. 1269-1300. Sur le
mot twur), cf. aussi Emile BENVENISTE, Le vocabulaire des institutions indo-européennes, t. 2, Les édi-
tions de Minuit, 1969, p. 50-55.

"7 Cf. P. CHANTRAINE, Dictionnaire étymologique de la langue grecque: Histoire des mots, nouvelle éd.
mise 2 jour, Paris, Klincksieck, 1999, p. 1119.

120 Mais il s’agit d’un usage exclusivement posthomérique. Cf. J. SCHNEIDER, « T}, Tipé », GLNT,
col. 1270-1271.
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2) la charge honorifique et, en général, 1’office, la tache ; le mot est utilisé pour indiquer les
prérogatives d ‘un roi.

Le vocable est employé de maniére importante dans le domaine du culte d0 aux divinités.
L’expression Oecwv tiur] indique la vénération ou le culte des dieux : aux hommes incombe la
charge de rendre honneur a la divinité. Par le méme mot, on indique aussi le comportement des
dieux, lorsqu’ils prennent a cceur les événements de la vie des hommes. En vertu de leur propre
Tur) et dvvapg, les dieux peuvent accorder fortune, bonheur, richesse et puissance aux hu-
mains. Dans 1’usage religieux, Tiun} indique ’honneur ou I’offrande que les hommes présentent
aux dieux et, avec le mot tiuad, on indique ’ensemble des offrandes, des sacrifices et des céré-

monies caractérisant le culte en ’honneur d’une divinité!?,

Le concept d’honneur en Grece

Le terme Tuur) a premiérement une signification concréte et tangible. L honneur d’un
homme dépend de son intégrité physique, de son influence sociale, de son patrimoine. Chez Ho-
mere, le concept d’honneur est lié a la joie qu’on éprouve lorsqu’on posséde quelque chose ou
lorsqu’on regoit des dons. Benveniste souligne que la T est associé a ’exercice du pouvoir
royal ; ce sont en effet les rois « qui comptent au nombre de leurs privileéges des timai: places
d’honneurs, préséance, viandes abondantes et coupes pleines (Il 12,310). » Cet auteur pose ensuite
la question de Iorigine de la Tiur ety répond ainsi, s’appuyant sur le verset de I’liade : « La timé
(du roi) vient de Zeus, et Zeus I’a pris en amitié » (Il 2,197) ; la tiun} est donc d’origine divine.
« Cette notion de timé se définit comme une dignité d’origine divine, conférée par le sort a un
personnage royal, et qui comprend non seulement le pouvoir, mais des priviléges de respect et de
redevances matérielles'?. »

C’est seulement dans un deuxiéme temps que le mot a été utilisé dans des contextes ou
I’honneur d’une personne dépend de son comportement moral et présuppose donc ses qualités
éthiques. Progressivement le mot tiurj se dissocie de sa signification premiere, liée a la posses-
sion matérielle de biens, pour assumer le concept plus abstrait d’honneur, méme si la valeur sé-
mantique originelle du mot ne se perd pas complétement, puisque la koiné utilisera le vocable
pour indiquer soit I’honneur d’un homme, soit le prix, le colt d’une chose.

Dans la Grece ancienne, ’honneur s’identifie au prestige et au respect liés a la classe socia-

le d’appartenance d’un homme, et constitue une des valeurs maximales de la classe nobiliaire du

2! Cf. J. SCHNEIDER, « Tt Tt », GLNT, col. 1269-1274.
122 Cf. E. BENVENISTE, Le vocabulaire ..., t. 2, p. 52-53.
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VIIIE™ siécle avant notre ére, alors que dans les cités-états, telles qu’Athénes et Sparte, I’honneur
de I’individu coincide avec I’honneur de la pdlis.

Platon est le premier a avoir souligné, et donné de la valeur, a ’aspect plus éthique et per-
sonnel du concept d’honneur sans pour autant nier ou refuser I’honneur extérieur, c’est-a-dire les
honneurs publics qu’une personne regoit de la société dans laquelle elle vit. C’est donc Platon qui
a ancré ’honneur dans la personnalité morale de ’homme. C’est ensuite Aristote qui a essayé
d’offrir une éthique de 1’honneur : I’homme magnanime doit étre vertueux, car sans vertu il n’y a
pas d’honneur. L honneur dépend donc surtout des qualités morales d’une personne, qui recevra
I’honneur de ses concitoyens a cause de sa vertu (&etr).

Chez Aristote s’accentue ’aspect plus individuel du concept d’honneur, méme si I’individu
reste lié a la « pdlis » ; en effet ’homme est essentiellement, par nature, un étre politique. Avec le
stoicisme, triomphe 1’aspect plus individuel de 1’idée d’honneur. L honneur intérieur prévaut sur
I’honneur extérieur : I’homme sage considére avec détachement les honneurs extérieurs, il ne les
cherche pas et peut s’en passer, acquérant ainsi une liberté intérieure qui guide ses pensées. En
conclusion, il est important de souligner que les Grecs ou les Romains ont toujours attribué une

. 3 7 . 12
grande importance a une éducation se fondant sur le concept d’honneur**.

L’emploi du mot Tiun) et du verbe tipaw dans la LXX

Dans la Bible d’Alexandrie, la majorité des occurrences du mot T et du verbe tipdw se
rencontre dans les livres plus tardifs. Le terme Tuur) traduit 12 mots hébreux, parmi lesquels le
mot Ti12. Premierement, il s’agit de /’honneur qui revient a Dieu, voila pourquoi les hommes
sont exhortés a offrir a Dieu d6Ea et Tyur) (cf. Ps 28[29],1; 95[96],7) ; deuxiémement, il s’agit de
[’honneur que Dieu donne aux hommes, car Il a « couronné de gloire et d’honneur » (d0En Katl
Twur)) P’homme créé a son image et a sa ressemblance (Ps 8,6). A I’honneur on associe, presque
toujours, un bien matériel. Dans la description de la splendeur d’Aaron, en Si 45,12, le diadéme
qui orne sa téte est defini comme kav XA TUNG, un insigne d’honneur. Job est mis au défi par
Dieu lui-méme a s’orner et a se revétir de gloire et magnificence (Jb 40,10).

Dans les textes de la littérature de sagesse, le terme tiury assume une nuance éthique. Celui
qui opére le bien est respecté et honoré par son prochain (Pr 22,9a). Celui qui se fait ami de la
Sagesse acquiert renommée aupres des foules et, méme s’il est jeune, il sera honoré auprés des
anciens (Sg 8,10). Le Siracide rappelle que la gloire d’un homme dépend de I’honneur de son pére
(Si 3,11), mais le fils est exhorté a la modestie pour ne pas s’attribuer plus d’honneur qu’il ne mé-

rite (10,28). Le mot indique aussi le respect, ’honneur qu’on doit rendre aux autres, mais

123 Cf, ]. SCHNEIDER, « i1}, Tt », GLNT, col. 1274-1276.
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I’honneur ne convient pas a I’insensé (Pr 26,1). Dans le livre d’Esther, les femmes, par un décret
royal, doivent honorer leurs maris (Est 1,20).

Le mot, dans la LXX, assume aussi la valeur de paiement en argent (Jb 31,39) et particulie-
rement les honoraires dls au médecin pour ses services (Si 38,1), le prix, le colt d’une chose (Gn
44.2), un dédommagement (Gn 20,16)**, le prix du rachat (Ps 48,9), la somme d’argent pour le
rachat des premiers-nés (Ex 34,20)'%. En Lv 5,15.18, il s’agit du prix de la réparation a payer par
celui qui a péché par mégarde contre les droits sacrés de YHWH. Le terme est aussi employé dans
la signification de choses précieuses, trésor (cf. Ez 22,25).

Dans le livre de Daniel, Tuur) est parfois associé a des termes similaires : Dieu accorde a
Daniel grace et faveur, tiun kal xaots (Dn 1,9), et au roi 1l donne la royauté, la puissance, la
force et la gloire (Dn 2,37).

Parmi les verbes hébreux que la LXX traduit par Tiuco, il faut signaler le verbe 723 aux
formes piel et poual dans la signification de : a) honorer Dieu (cf. Is 29,13 ; Pr 3,9), b) honorer
les parents (Ex 20,12 ; Dt 5,16). Les livres deutérocanoniques présentent eux aussi des occurren-
ces du verbe Tiudw. Au chapitre 3 du Siracide, on insiste sur le commandement du décalogue
d’honorer pére et mére, en rappelant la bénédiction rattachée a cette parole pour celui qui
I’observe (vv. 3-8). L’auteur du Siracide demande d’honorer le médecin pour ses services (Si

38,1)'%. Le livre de la Sagesse invite les souverains des peuples & honorer la sagesse (Sg 6,21 ; cf.

' Ta BA commente ainsi ce verset : « Dans le texte grec, les mots que nous traduisons par « pour
I’honneur de ta personne », eis timén tof prosopou sou, donnent pour fonction a I'argent de rétablir
I’honneur de Sarra (timé indique aussi le “prix” d’une chose : 44,2). Le TM dit que cette somme sera
“un voile sur les yeux pour tous ceux qui sont avec elle” (la fonction du “voile” étant probablement de
cacher la faute) et ajoute qu’elle vaut “aussi pour celles qui sont avec” Sarra (celles qui ’'ont accompa-
gnée chez Abimélech et qui seront également honoreées ?) » Cf. BA I, Geneése, p. 187.

12 Note de la BA a ce verset : « LXX : “tu donneras le prix (timén daseis)” - TM : “tu lui briseras la nu-
que”. La divergence est importante [...]. Elle s’accorde avec le sort particulier que la LXX réserve a
’ane en 22,29. Le “rachat” de Idne (en argent), et non sa mise a mort, convient a une société pour la-
quelle ’animal est indispensable, comme instrument de travail. La prescription pouvait s’autoriser de
Nb 18,15-16 (rachat des premiers-nés des animaux impurs). » Cf. BA II, L’Exode, p. 341.

1% Lauteur du Siracide emploie, dans un méme verset, le verbe Tiuéw a 'impératif, « honore », et le
substantif tuur] au pluriel, « les honoraires ». La Bible d’Osty commente ainsi ce verset : « La maladie
étant considérée comme un chatiment du péché (Ps 32,3-5; 38,4; 41,5; Jb 4,7.9; Lv 26,14-16 ; Dt
28,21-22 ; Jn 9,2), le recours a ’art médical en vue de I’adoucir, de ’abréger ou de la faire disparaitre,
risquait d’étre considérée comme attentatoire aux droits de la justice divine. C’est ainsi que le roi Asa
est blamé par le Chroniste pour avoir, au cours de sa maladie, “consulté non Yahvé, mais les méde-
cins” (2 Ch 16,12). L’attitude du Siracide, que le probléme a peut-étre embarrassé, est un modéle de
bon sens et de prudence. La profession médicale, comme toutes les autres, a été créée par Dieu, et elle
contribue au bon ordre et a la “paix” du monde. Le malade doit donc recourir au médecin, mais non
sans avoir, au préalable, apaisé Dieu par la priere, le repentir, la purification de son ame et "offrande
de sacrifices ; c’est alors seulement que le médecin interviendra, mais en priant, lui aussi, et Dieu ac-
cordera la guérison. »
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Pr 4,8) : « honorez la Sagesse, afin de régner a jamais ». Dans le méme livre, on trouve une mise
en garde contre l’idolatrie; 1’auteur exhorte a ne pas honorer, comme un dieu, une image
d’homme et tout particuliérement 1’image d’un roi (cf. Sg 14,15.17). Dans la LXX, on trouve le
verbe aussi dans les significations de : estimer, évaluer (Lv 27,8-14) ; honorer avec de [’argent,
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réecompenser (Nb 22,17.37) ; soutenir, appuyer (Est 9,3)™".

L’emploi du mot tiur) et du verbe tiudw chez Philon et Flavius Joséphe

Dans ses écrits, Philon parle tout d’abord de [’honneur et de la vénération dus a Dieu,
comme unique et vrai Dieu et en tant que Créateur de toutes choses, puis du quatriéme comman-
dement : les parents ont droit & I’honneur, au respect, de la part de leurs enfants. Les vieillards
sont dignes d’honneur, eux aussi. Il faut donner 1’honneur au temple et au jour du sabbat. Philon
emploie, lui aussi, le mot dans son acception de valeur, prix, estime. Le mot chez Philon s’associe
a d’autres termes exprimant des valeurs morales et matérielles (charges, valeur, honneurs, re-
nommée)*%.

Chez Flavius Josephe, le substantif, employé souvent au pluriel, assume les significations
de : honneurs, hommages rendus a des personnes haut placées, ces honneurs étant souvent asso-
ciés a des dons ou a des titres. Le roi, a cause de son rang, a droit a des manifestations d’honneur.
A Dieu on attribue une vénération cultuelle. Joséphe utilise le terme pour indiquer tout spéciale-
ment la dignité du grand prétre, mais aussi la récompense dans [’au-dela, le privilege donné aux
juifs d’Alexandrie, la donation d’habits et de choses de valeurs, le prix d’achat. Chez cet auteur
aussi on trouve le rapprochement trées commun du mot T} avec celui de d0Ex!?.

En conclusion, il est important de souligner, avec J. Lewkowitz, que dans le judaisme le fait
d’honorer les personnes est valable non seulement pour un serviteur vis-a-vis de son maitre ou
pour un fils vis-a-vis de ses parents, mais aussi pour les personnes qui jouissent d’'une méme di-
gnité, d’un méme rang. Et celui qui est haut placé ne doit pas offenser ’honneur de celui qui lui
est inférieur™.

Apres ce bref apercu sur la notion de Tuur) et sur les emplois du verbe tipdw dans le mon-
de grec et dans la LXX, nous portons maintenant notre attention sur les occurrences du mot 7ia2
et du verbe 722 que les traducteurs de la LXX ont traduit en grec employant les termes tuur)/

TILAW.

' Cf. J. SCHNEIDER, « Tt Tl », GLNT, col. 1276-1280.
128 1bid., col. 1281.

2 Ibid., col. 1281-1282.

0 Cf. note 13, citation de J. LEWKOWITZ, in ibid., col. 1278.
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2. Les occurrences de Ti23 rendu par tiur) dans la LXX

Dans le texte massoretique, on compte 200 occurrences du mot Tia3, qui est rendu par les
traducteurs de la LXX, dans la quasi-totalité des occurrences, par 1’équivalent grec d6Ea™. Le
terme Ty} est employé seulement quatre fois pour traduire le substantif i1 en Ex 28,2.40 ; Is
14,18 et Pr 26,1. Le TM présente d’ailleurs des paires de mots — tels que 7777 71221 « gloire et
beauté », Ti221™WY « richesse et gloire », 71221 10 « grace et gloire » — que les traducteurs ont
rendu par des termes équivalents en langue grecque ; on rencontre ainsi le terme d6&a apparié a
«honneur » (06&a kat tiun), « richesse » (TAoLTOG Kat dOER), « grace » (xAQLS kal 00Ex).

Dans cette partie, nous nous intéresserons tout d’abord aux quatre occurrences, ou le terme
Ti22 est traduit par T}, puis passerons en revue les couples de mots dont I’'un des termes est
Ti23, rendu par d6Ea ou tur), pour enfin présenter trois occurrences, ou le substantif 7112 est

rendu en grec par d’autres mots.

Le mot 7123 rendu en grec par Tt

Comme nous venons de le dire, le mot Ti22 est traduit par Tiur) en quatre passages bibli-
ques : il s’agit d’Ex 28,2.20, ou il est question des vétements d’ Aaron, le grand-prétre, et des pré-
tres ; puis d’Is 14,18 ou est mentionné 1’honneur des rois et, enfin, de Pr 26,1 qui refuse I’honneur

a ’insensé.
- Les vétements sacrés d’Aaron et de ses fils

Les deux premiers emplois de Tiaa/Tiur) se trouvent en Ex 28,2.40. Dans ce chapitre, le

Seigneur décrit a Moise, d’une fagon trés détaillée, comment confectionner des vétements sacrés
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pour Aaron et puis pour ses fils™, appelés a exercer le sacerdoce pour YHWH. Ces vétements, qui

seront réalisés par des « sages de cceur » que le Seigneur a remplis d’un souffle de sagesse'* (cf.

P! Sur le sujet, cf. KITTEL, « 80 nei LXX e nella letteratura giudeo-ellenistica », GLNT, vol. II, 1370-
1383 ; cf. bibliographie p. 15.

B2 Sur le sujet cf. Cornelis HOUTMAN, « The high-priestly and priestly garments (28:1-43; 39:1-32) »,
Exodus, vol. 3, Peeters-Leuven, 2000, p. 465-524.

3 11 s’agit de la premiére apparition de la parole nnan dans le corpus biblique, mais aussi de la premiére
apparition de I’expression 7020 M7 qui ne revient que trois fois. En Ex 28,3, I'expression désigne ces
sages de cceur qui confectionneront des vétements du grand prétre et des prétres. Ces sages de cceur
sont des hommes choisis par le Seigneur aux noms symboliques (cf. Ex 31,2.6) ; il s’agit de Betsaléel,
fils d’Ouri (« Ombre de Dieu », fils de « Ma lumiere ») qui a regu Iesprit de Dieu, esprit de sagesse,
d’intelligence et de connaissance pour faire toutes sortes de travaux, et Oholiab, fils d’Ahisamak
(« Tente du pére », fils du « Frére-du-soutien »). L’expression se retrouve ensuite en Dr 34,9 ou le ter-
me désigne Josué rempli de ’esprit de sagesse, qui lui a été transmis par Moise par I'imposition des
mains. En dernier nous trouvons cette expression en s 11,12, o est présenté le rejeton de la souche de
Jessé, sur qui reposera esprit de YHWH.
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v. 3), seront le signe du rang et de la dignité***

re et pour majesté™® », en hébreu nxan5 Tia3%, apparait au début et & la conclusion de ce chapi-

de ces prétres du Seigneur. La locution « pour gloi-

tre 28, encadrant ainsi la riche description de 1’éphod, du pectoral et des autres vétements sacrés.
Elle est traduite en grec, dans les deux versets, par I’expression €ig TNV Kat 00Eav!3e, « pour
I’honneur et la gloire »** : « cette association des deux substantifs grecs est fréquente dans la koi-

138. » ”

né [...]. Elle correspond plusieurs fois dans la LXX a des bindmes hébreux équivalents
s’agit d’une hendiadys™ typique du livre de 1’Exode pour désigner la splendeur majestucuse des
vétements sacrés, ce qui sert aussi a indiquer la dignité des prétres.

Il est intéressant de remarquer que, dans ce contexte, le mot Tia2 est rendu en grec par
Tiun), « honneur » et le terme nRom, « beauté », par 06Ea, qui pourrait indiquer la beauté et la
splendeur de ces vétements précieux. En choisissant le mot tiur) comme équivalent de Tia3, le
traducteur grec a peut-étre voulu marquer une différence entre la gloire, ou plutdt I’honneur du
rang de grand-prétre et de prétre, et la gloire de YHWH, mn® 7113, expression, traduite en grec par
dO6&a kviov, qui apparait pour la premiére fois en Ex 16,7 et dont il sera question jusqu’a la fin
du livre.

II est vrai que ces vétements marquent 1’honneur des prétres, mais étant donné le soin, la
minutie de détails avec laquelle ils sont décrits, I’auteur semble inviter son lecteur a voir en YHWH
le Dieu qui donne a I’homme un vétement. Cette réalité s’amorce déja en Gn 3,21, lorsque le Sei-
gneur confectionne (verbe nww) pour I’homme et pour la femme des 7Y NN, des « tuniques de

peau’®® ». On retrouve le méme vocabulaire en Ex 28. YHWH demande & Moise de confectionner

* Dans la Nouvelle Bible de Segond, le bindme est traduit par « rang et dignité ».

%5 Meschonnic traduit: « pour I'honneur et pour la beauté ». C’est la premiére apparition du mot
n7Ran, dans la Bible. Le mot couvre, comme vu plus haut, un champ sémantique complexe : « beau-
té, ornement, glorification ». Cf. Henri MESCHONNIC, Les Noms, traduction de I’Exode, Paris, Desclée
de Brouwer, 2003, p. 313.

¢ Dans ’Ancien Testament, le couple Tiun)v kai d6&av a l'accusatif revient uniquement dans ces
deux versets du ch. 28 de ’Exode ; dans le Nouveau Testament, on retrouve ce couple de mots, tou-
jours a Iaccusatif, en 2P 1,17 et Ap 5,12, ot il s’agit de ’honneur et de la gloire que le Pére a donnés au
Fils, puis de 'honneur et de la gloire de I’ Agneau immolé.

Y7 Cf. BA 11, L’Exode, p. 281 et 293.

B8 Cf. Ceslas SPICQ, Notes de lexicographie néotestamentaire, Suppl., Fribourg, 1982, p. 167, cité dans la
note 2 28,2, BA II, L’Exode, p. 281. Ce bindme se retrouve dans la liturgie byzantine.

B Cf. C. HOUTMAN, Exodus, vol 2, Kampen, Kok P. H., 1996, p. 332.

" Note a Gn 3,21 : « Les “tuniques de peau” ont donné lieu a des nombreuses interrogations (Dieu
écorche-t-il des animaux, travaille-t-il lui-méme ?...) et ont suscité de multiples interprétations allégori-
ques que ’on peut résumer ainsi : ou bien ces tuniques représentent le corps charnel (Philon, QG I,
53 ; cette interprétation est liée le plus souvent au théme platonicien de la chute de I’ame ; on la trou-
ve chez les gnostiques, selon Irénée, I, 5, 5 et elle sera constamment reprochée & Origene : voir PGL
s.v. kbiton), ou bien elles correspondent a la condition humaine déchue, a la mortalité (I'adjectif que
nous traduisons par peau, dermdtinos, évoque la peau d’un animal mort) : ce sera 'interprétation tradi-
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(le méme verbe nwyw) des vétements trés riches, puis d’en revétir Aaron et ses fils. Parmi ces vé-
tements, il y a des nian2™, des « tuniques ». Dieu délégue & Moise une action qui lui est propre
depuis le commencement (cf. Gn 1,7.16.25). YHWH, revétu de splendeur et d’éclat (cf. Ps 104,1),
lui qui couronne I’homme de gloire et de beauté (cf. Ps 8,6), donne a Moise I’ordre de confection-
ner, pour les hommes qui sont appelés a son service, un vétement de sainteté, un vétement de gloi-
re et de beauté (selon le TM) ou d’honneur et de gloire, d’éclat, (selon la LXX).

Un autre élément, que le texte biblique souligne avec une certaine insistance, est 1’ordre de
YHWH & Moise de revétir Aaron et ses fils de ces vétements sacrés, apres leur confection. Le verbe
utilisé est le méme que celui de Gn 3,21 : Dieu revét (owa?m) ’homme et la femme de tuniques.
L’auteur de I’Exode insiste a plusieurs reprises sur cette « vestition », cette « prise d’habit » so-
lennelle. C’est le Seigneur qui dit & Moise : « et tu vétiras (mwa5m1) Aaron et ses fils », ordre qu’ll
aime répéter (cf. Ex 28,41 ; 29,5.8 ; 29,30 ; 40,13.14). Cette cérémonie de prise d’habit, tant an-
noncée en Exode, trouve sa réalisation en Lv 8 ; elle est suivie par I’onction, que Moise conféere a
Aaron et a ses fils. La mention de 1’onction apparait déja en Ex 28,41 : « Tu les vétiras, Aaron ton
frere et ses fils avec lui, tu les oindras (onik nnwn?) et tu les consacreras et tu les sanctifieras et ils
agiront en prétres pour moi ». Il s’agit de la deuxieme occurrence du verbe nwn, « oindre », dans
le texte biblique. La premiére occurrence se trouve en Gn 31,13 : ¢’est Dieu qui, se présentant a
Jacob comme le Dieu de Béthel, remeémore le lieu ou le patriarche a oint une stéle (nagn nnwn)
et fait un voeu au Seigneur (cf. Gn 28,16-19). En Genése, c¢’est un homme qui a D’initiative
d’oindre une stéle, pour marquer un lieu, ou Dieu s’est manifesté : Beth-El, « maison de Dieu » ;
en Ex 28,41 c’est Dieu qui dit & Moise de oindre des hommes, de les consacrer, de les sanctifier
afin qu’ils exercent le sacerdoce pour le Seigneur. Les premiers hommes de la Bible a recevoir
I’onction sont des hommes que Dieu a choisis comme prétres et qu’il revét — par I’entremise de
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Moise — d’habits de gloire ™ (7i22) et d’honneur (Tiuny).

tionnelle. Certains rites baptismaux feront allusion  ces tuniques de peau : le baptisé dépouille la vieil-
le tunique pour revétir le vétement blanc d’Adam innocent [...]. Le baptéme est la promesse du retour
au paradis[...]. » Cf. BA L, La Genese, p. 111.

! Sur ce mot, cf. D.N. FREEDMAN, P. O’CONNOR, « min3 kuttonet », GLAT, vol. IV, 2004, col. 617-
623.

2 Selon le T] Gn 3,7, Adam aurait été créé avec un « vétement de gloire ». Cette expression est em-
ployée pour désigner les vétements du grand prétre en Ben Sirac 45,8 et 50,11. Le texte d’Ez 28, 12-19
décrit le vétement de pierres précieuses dont ’homme est revétu, au jardin d’Eden, avant la chute (il
s’agit d’un oracle contre le roi de Tyr). Les pierres précieuses qui décorent ce vétement sont identiques
a celles qui garnissent le vétement du grand prétre en Ex 28,17-20. Le Midrash Genése Rabba 4,8 iden-
tifie ’habit d’Adam avec celui du grand-prétre. Cf. sur ce point, Frédéric MANNS, Saveurs bibligues,
Chiry - Ourscamp, 1994, p. 14-15.
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Nous reprendrons, dans le prolongement de notre recherche, ces liens thématiques que le
terme i3 tisse avec le théme du vétement « glorieux***», dont des élus sont revétus, puis avec le
theme de 1’onction et ensuite celui de I’esprit de sagesse dont les artisans sont comblés afin de
confectionner de tels habits'*. Pour le moment nous nous limitons & constater que ces vétements
de sainteté, confectionnés avec du matériel précieux, sont le signe de I’honneur et de la majesté —

en grec tiun kot 06Ea — de ces hommes choisis comme prétres par et pour le Seigneur.

- L’honneur des rois des nations

La troisieme occurrence du mot Tia2, rendue dans la LXX par tuur, se situe en Is 14,18.
Ce chapitre fait partie d’une section du livre d’Isaie, ou sont relatés des oracles contre les nations
(ch. 13-23). Ce genre d’oracles regoit le nom de ®n, « fardeau », mais aussi « charge, grief, re-

proche », comme le précise A.-M. Pelletier*

. L’oracle d’Is 13-14,23 concerne la chute de la ville
de Babylone et de son roi. Le verset 18 parle des rois des nations, couchés dans la gloire, chacun
dans son tombeau illustre. \Voici le tableau de ce verset, dans les versions hébraique et grecque

avec la traduction correspondante :

™ LXX Traduction litt. TM
WIT4 15 14,18 BT 15 14,18 s 14,18
o oixaonha | mavteg ol Pacidels v Tous les rois des nations, eux tous,

7223 120Y | €0vaov ékounOnoav év tiur | se sont couchés avec honneur, cha-
i3 WR | dvOowTog €v ¢ oikw avtov | cun dans sa maison (tombeau)

On affirme donc que tous les rois reposent dans la gloire, et le texte hébreu insiste : o3, eux
tous. Au verset suivant, par contraste, on décrit le traitement qui attend le roi de Babylone. Le
cadavre de cet astre brillant, de ce fils de 1’aurore tombé du ciel, n’aura pas droit a une glorieuse, a
une digne sépulture : il sera jeté hors de sa tombe, transpercé par une épée, piétiné et précipité sur

les pierres d’une fosse, d’une citerne (cf. v. 19). Le traducteur grec, dans la transposition du mot

' Le vétement peut symboliser la situation spirituelle de ’homme (orgueil, chatiment, pénitence, joie,
salut regu). Pour le vétement de gloire et le vétement du salut, cf. Bz 5,1-2 et s 61,10. Le vétement du
salut, dont parle le livre d’Isafe, est « le symbole de la grace retrouvée, espérance de “gloire” ». Sur le
sujet, cf. Alban CRAS, La symbolique du vétement dans la Bible, « Lire la Bible 172 », Paris, Cerf, 2011,
p- 58 ; p. 66-78.

" Un autre théme qui émerge de ce passage est celui de la nudité (cf. Ex 28,42), sur lequel nous revien-
drons ultérieurement.

45 Pour les oracles sur les nations dans le livre d’Isaie, cf. Anne-Marie PELLETIER, Le livre d’Isaie ou
Uhistoire au prisme de la prophétie, « Lire 1a Bible 151 », Paris, Cerf, 2008, pp. 55-67.

16 En Bibleworks, le sigle WT'T désigne le TM du Codex de Leningrad et le sigle BGT, le texte grec de
la LXX, édité par Alfred Ralphs, suivi du texte grec du NT (Nestlé-Aland).
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Ti22, a adopté le terme tipr) pour désigner I’honneur de tous les rois de la terre. Le texte hébreu,
nous I’avons dit, insiste sur le « tous » : est décrit le sort de tous les rois, sauf un. Tout le passage
met en ceuvre un mouvement grandiose qui va de 1’exaltation sublime a la chute abyssale, décrit
ainsi par A.-M. Pelletier :

« Celui qui se disait précisément “Astre de lumiére, fils de 1’aurore”, le persécuteur des peu-

ples, s’abime dans la pourriture de la vermine. Celui qui a ruiné son pays est vou¢ au déshon-

neur, puisque son cadavre est jeté hors du sépulcre, “comme une charogne foulée aux pieds”

(v. 19). Ce faisant, le texte décrit un prodigieux jeu de mouvements qui font parcourir les ex-
trémes, du plus haut au plus bas*’. »

Ce double mouvement du haut vers le bas et du bas vers le haut, que nous avons déja re-
marqué, lors de I’analyse sémantique, semble étre donc une des caractéristiques du vocabulaire de

I’honneur, puis de la gloire, comme nous le démontrerons dans la suite de notre enquéte.

- [ n'y a pas d’honneur pour l'insensé

La derniére occurrence du mot tuwur), traduisant 713, se trouve en Pr 26,1. Avant
d’analyser le proverbe en question, il est important de signaler que la traduction grecque du livre
des Proverbes a des caractéristiques qui lui sont propres**®. Un de ces traits spécifiques est la
grande liberté avec laquelle le traducteur grec rend le texte hébreu, en 1’adaptant a la culture grec-
que™®® et en créant, dans le texte grec, des « “résonnances” qui ne sont pas fondées sur le texte
hébreu™. »

Notre proverbe affirme clairement que la gloire, dans son acception d’honneur, ne convient
pas a I'insensé. Le mot 9°03, qui désigne I’homme « insensé », le « sot », le « stupide », revient 75

151

fois dans la Bible hébraique™". Ce terme est présent massivement dans le livre des Proverbes avec

49 occurrences, dont 11 apparaissent au chapitre 26, qui — du verset 1 au verset 12 — présente une

¥ Cf. A.-M. PELLETIER, Le livre d’Isaie... p. 61.
8 Sur le sujet, cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 58-71.

¥ Une des caractéristiques du livre des Proverbes, dans la traduction grecque de la LXX, est la grande
liberté des traducteurs, une liberté qui couvre plusieurs points : une liberté dans I'usage de la langue,
puisque le grec « est traité comme une langue littéraire, sans se plier aux particularités de la langue ori-
ginelle» (BA, p. 19), mais aussi une liberté qui concerne la culture grecque, car « le traducteur juif ac-
cepte de considérer ’héritage grec comme sien » (p. 20). On rencontre dans ce livre plus de 150 hapax,
cela est un indice que le traducteur a employé « un vocabulaire riche et nuancé » (p. 75). 1l faut ausst
ajouter que le texte présente environ 130 stiques qui sont propres au texte grec. Le livre des Proverbes
se présente donc comme « ’une des traductions les plus libres, voire la plus libre de la LXX » (p. 59).
Sur le sujet cf. I'Introduction au livre des Proverbes par David-Marc D’HAMONVILLE, BA XVII, Les
Proverbes, p. 19-75.

0 1bid., p. 66.
B 1e terme, en Jb 9, 9 et 38, 31 ; Is 13, 10 et Am 5, 8, assume les significations de « astres », « constella-

tion » en général, et plus spécifiquement indique la constellation de I’« Orion ».
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sorte de portrait de cette catégorie d’hommes. Dans le TM, trois fois le mot Ti12 se trouve dans un
contexte ou on parle aussi du 503, de I’insensé : a la maxime de Pr 26,1 il faut, en effet, ajouter

celles de Pr 3,35 et 26,8. Ce qui nous intéresse est de voir comment le traducteur a rendu en grec

le mot 7123, dans ces trois proverbes, et quel jeu de mots il a introduit dans le texte.

Voici un tableau de ces versets, avec la traduction grecque correspondante :

TM —trad. litt.

LXX —trad. BA

WIT pr 335

17 B3 BY70 103 £In i3

Gloire les sages auront en patrimoine,
et les insensés soulevant le mépris (la honte)

BCT pr 3,35

d0&av codot kAnpovourcovoy
ol d¢ aoefeic Vpwoav atipiov!

La gloire, ce sont les sages qui en hériteront
les impies, eux, ont exalté le déshonneur

WTT pr 26,1
PR3 S9w3
YR30
Ti23 025 mrINY 12

Comme la neige en été
et comme la pluie pendant la moisson,

ainsi n’est pas convenable a un insensé la gloire.

BCTpr 26,1

WOTEY DQOTOG €V AUTTW

Kat domeQ Vetog €v BEpel
oUtwg ovK 0TV dgpovi Tiur)
Comme rosée a la moisson

et comme pluie en été,
ainsi n’y-t-il point d’estime pour un insensé.

WTT pr 26,8
T 2097 131D IREYR3 13K TR

Comme attacher une pierre sur une fronde
ainsi qui donne & un insenseé la gloire

®T Pr 26,8
0¢ amodeopevel AilBov v apevddv)
OpoLdc €0ty TG dWOVTL ddppovi dGEav

Qui met en place une pierre dans la fronde
est semblable a celui qui rend gloire a un insensé.

Le tableau ci-dessus nous permet de visualiser les options du traducteur grec.

Le texte de Pr 3,35 cl6t les trois premiers chapitres du livre qui se présentent comme un
grand éloge de la Sagesse. Cette sentence conclusive décrit I’évidente opposition entre la gloire,
héritage des sages, et la honte. Le texte hébreu est trés concis et le mot 1i%p est le seul sujet possi-
ble du verbe. La traduction de la LXX n’est pas littérale : « les impies ont exalté le déshonneur »,
alors que la Vg rend ainsi I’hébreu : stultorum exaltatio ignominia. Le mot Ti22 est rendu en grec
par doEa, alors que 1ivp est traduit par dtuuic, qui indique bien une privation de la T, de

I’honneur. Le terme atpuioe désigne le déshonneur, la honte, le mépris; il peut aussi indiquer

12 Le traducteur a employé ici deux mots avec I’alpha privatif : les doefelg, « ceux qui sont sans pitié »,
ont exalté atipiav, « ce qui est sans honneur ». Le registre est celui de la relation a Dieu, en effet, en
Pr 1,7, les aoePeic, les impies, dédaignent la crainte de Dieu, la piété envers Lui, la sagesse et
’instruction.
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I’état du citoyen, qui a été spolié de tous ses droits jusqu’a I’exil, ou bien I’état de celui qui a subi
une peine infamante. Le mot grec, que le traducteur a choisi pour rendre le substantif 503, est
o’ccre[ﬂrjglsg, qui traduit généralement le terme pwn « méchant », «impie », (cf. par ex. Gn
18,23.25; Ps 1,1.4.5.6). Ailleurs, le terme 903, “insensé”, est rendu réguliérement « avec dphran,

154 » Nous nous trouvons donc face a une exception.

surtout en opposition avec sophds, “sage
Probablement le traducteur a choisi ici un terme plus large, plus englobant, qu’il emploie « prés de
cent fois », ce qui représente « plus des deux cinquiémes de la totalité des occurrences » dans la
LXX™,

Les deux autres occurrences se trouvent au chapitre 26,1-12 qui rassemble plusieurs maxi-
mes concernant le 53, I’insensé, le sot. Le mot, comme déja souligné plus haut, y est présent 11
fois™®. La version grecque du v. 1 différe légérement de la version hébraique. Le texte hébreu
semble porter plutdt sur la « convenance » — la gloire ne convient pas a I’insensé, comme la neige
en été et la pluie a la moisson —, alors que la comparaison en grec semble porter plutdt sur la « ra-
reté » du phénomeéne™’. Le texte grec utilise I’image de la rosée, alors que le texte hébreu parle de
la neige. Le mot Tia3 est traduit ici par Tuur et le terme 5'03 retrouve son équivalent grec habi-
tuel, &dpowv. Il n’y a pas d’honneur, d’estime, de Tiur}, pour I’homme stupide. Le proverbe
souligne que, comme il est rare qu’il neige en été ou qu’il y ait la pluie au temps des moissons,
de méme I’insensé, couronné d’honneurs, ne peut durer : il «sera bien vite reconnu pour ce

158. »

qu’il est
Au v. 8, la méme expression 713 503Y, traduite au v. 1 par &doove tiun, est rendue par
adoovt doEav. Les deux écrivains, I’auteur du texte hébreu et le traducteur grec, sont d’accord

sur 1’affirmation suivante : il ne faut pas donner de gloire, ni d’honneur, a I’insensé. Pour ex-

' « Le couple de mots le plus typique des Proverbes LXX est assurément dikaios/asebés, “juste/impie”.
Ces deux mots sont majoritairement dans les Proverbes la traduction grecque du couple hébreu
cadiq/vasha’, “juste/méchant”, comme déja dans la célebre priere d’Abraham intercédant pour Sodo-
me (Gn 18,23-25). La traduction de ¢adiq par dikaios est remarquablement constante dans la LXX et
celle de 7asha‘ par asebés est majoritaire dans un grand nombre de livres, dont les Psaumes. » Cf. BA
XVII, Les Proverbes, p. 82.

% « “les impies” [...], TM kesilim, “les insensés” ; effort pour harmoniser ces sentences disparates est
d’autant plus sensible que ce verset fait exception 3 une équivalence tres réguliere de kesil, “insensé”,
avec dphron, surtout en opposition avec sophds, “sage”. » Ibid., p. 181.

55 Ibid., p. 82.

1% Le seul verset a ne pas mentionner I'insensé est le v. 26,2. Sur tout le passage cf. A : LELIEVRE, A.
MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 11, p. 215-239.

7 Cf. 1a note a ce verset dans BA XVII, Les Proverbes, p. 316.
¥ Je reprends ici A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 11, p. 228.
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primer cela, I’image employée™® assume des nuances différentes en hébreu et en grec. Dans la
langue originelle, I’accent porte sur le fait que « attacher une pierre & une fronde est déraisonna-
ble, et méme dangereux, puisque la pierre ne peut étre lancée et peut méme venir frapper celui

qui manie la fronde*®

» ; donner gloire & un sot peut donc se retourner contre soi-méme. Dans la
traduction grecque, I’image de la fronde est en quelque sorte doublée par I’image de I’anneau,
autre signification du mot o evdovr : donner gloire a un insensé c¢’est comme enchasser une
pierre sans valeur dans une bague en or*®.

Ces trois proverbes, que ce soit dans la version hébraique ou dans la traduction grecque,
soulignent que la gloire est I’héritage des sages, et que ni I’honneur (Ti23/Tiur}), ni la gloire
(Ti22/00&a), ne conviennent a I’insensé. Le traducteur a introduit un effet d’échos entre les ter-
mes, puisque le mot 1i%p, « honte », est traduit par dtiuia®?, rendant plus évidente I’opposition
entre 1’honneur et le déshonneur, au moyen de mots dérivant de la méme racine. La traduction
grecque est probablement un indice de la richesse sémantique du mot Tia3, qui peut étre rendu, en

grec, suivant le contexte, soit par tuurj soit par do&at.

Gloire et/ou honneur ? Le bindme d0&a kat Ty

Dans divers passages, le mot 713, est souvent assemblé a d’autres termes, formant ainsi
des paires de mots, que nous retrouvons ensuite dans la traduction grecque. Le bindbme d6&a kai
), « gloire et honneur », revient en 2Ch 32,33, puis on le rencontre encore dans trois psaumes
(Ps8,6;29,1;96,7).

Le passage de 2Ch 32,33 parle de la gloire que tout Juda et les habitants de Jérusalem don-

nérent a Ezéchias, au moment de sa mort et de sa sépulture. L’auteur du livre des Rois se limite a

1% Multiples sont les interprétations de ce premier hémistiche. La Vulgate a traduit : Sicut gqui mittit la-
pidem in acervum Mercurii, ita qui tribuit insipienti honorem (Comme celui qui apporte une pierre au tas
de Mercure, ainsi est celui qui attribue honneur a insensé). Selon André Barucg, il s’agit d’« une allu-
sion probable a une coutume paienne des voyageurs ou des marchands » d’apporter des pierres aux
pieds des statues de Mercure (Hermes), et le sens du proverbe serait : « apporter de ’eau 2 la riviére ».
Le proverbe serait un constat : « les honneurs vont toujours aux imbéciles, comme I’eau va toujours a
la riviere. » Pour les autres interprétations, cf. toujours #bid., p. 231-232.

1 Cf. 1a note de la Bible de Segond a ce verset.

! « Le mot grec sphenddne, “fronde”, a aussi le sens de “bague, anneau avec chaton”, sens que n’ont
pas exclu certains commentateurs, “qui communique la connaissance a ’insensé est semblable a celui
qui a fixé une pierre sans valeur A un anneau d’or, ou bien 2 celui qui a lancé une pierre de valeur dans
une fronde pour lapider” (PG 17, 240A ; voir Evagre, Schol. Pr. 322). Cf. la note A ce verset dans BA
X VI, Les Proverbes, p. 317. Dans ce sens faut-il aussi, peut étre, interpréter la maxime de Jésus en Mt
7,6 conseillant de ne pas donner les choses saintes aux chiens et de ne pas jeter les perles devant les
porcs.

12 Pour la question des « résonances » et la « recherche des sonorités » que le traducteur des Proverbes
introduit dans le livre, cf. BA XVIL, Les Proverbes, p. 66-69 et 99-102.
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dire qu’Ezéchias se coucha avec ses péres (cf. 2R 20,21), alors que I’auteur des Chroniques donne

beaucoup plus de détails : « Et Ezéchias se coucha avec ses peres, et ils ensevelirent dans la mon-

tée des tombeaux des fils de David ; tout Juda et les habitants de Jérusalem lui rendirent gloire

quand il mourut ». Le texte hébreu présente uniquement le mot Tia2 qui est rendu en grec par la

paire de mots d6&a kat twur). Le traducteur des Chroniques magnifie ce roi, qui fit ce qui est

droit aux yeux de YHwWH (cf. 2Ch 29,2), soulignant par une formule, qui pourrait sembler redon-

dante, la gloire et I’honneur qu’on lui a rendus a sa mort.

Les trois autres occurrences se rencontrent dans le livre des Psaumes :

TM —trad. litt.

LXX-trad. litt.

WTT ps 8,6

1n70YD TP T DRD LR MIRNM

Et tu I’as fait manquer de peu par rapport a Dieu
et de gloire et de splendeur tu le couronnes

BCT ps 8,6

NAdTTwoAc avToV Boaxy TL maQ’ dyyéAovg!ed
008N kai T éotedpavwoas avToV

Tu I’as diminué de peu par rapport aux anges
de gloire et d’honneur tu le couronnes

WIT ps 29,1

777 Yinm
9% M3 M 337
1 Ti22 MY 130
Psaume de David.

Donnez & YHwWH, fils de Dieu,
donnez a YHWH gloire et force

BGT Ps 28,1164

PaApoc @ Aavd ¢Eodlov ornvig
gvéykarte T¢ Kuelw viot BeoD
EVEYKATE TG KLEIW LIOVG KLV
Evéykate Q) kvoiw do6&av kal Tiunv

Psaume de David pour la cl6ture (de la féte) des tentes.
Donnez au Seigneur, fils de Dieu,

donnez au Seigneur, fils de béliers

donnez au Seigneur gloire et honneur

WTT ps 96,7
1 7122 M"Y 330 DAY Ninawn My 131

donnez a YHWH, familles des peuples,
donnez a YHWH gloire et force

BT Ps 95,7
EvéyKaTe TQ KLRIw al matal Tv €0vov
Evéykate T¢ Kuplw d6&av kal Tiunv

donnez au Seigneur, familles des peuples
donnez au Seigneur gloire et honneur

19 La LXX traduit le mot 0% par cyyeAog ; le traducteur a compris le mot comme un pluriel, dési-
gnant les étres célestes supposés former la cour divine. Cf. Jean-Luc VESCO, Le psautier de David, vol
1, « Lectio divina 210 », Paris, Cerf, 2006, note 2, p. 138.

' La LXX traduit probablement un texte hébreu légerement différent de celui du TM. Le titre du
psaume présente un texte plus long : « Psaume de David, pour la cloture de la féte des Tentes » ; la lo-

cution hébraique D'9%& 13, peut étre interprétée comme « fils des dieux ». Dans I’Ancien Testament, la

formule désigne des serviteurs du Seigneur qui lui sont soumis et célebrent sa gloire. Quelques manus-
crits hébreux ont lu *é/im, c’est-a-dire «fils de bélier ». La LXX semble traduire un texte hébreu qui
comportait les deux expressions : « fils de Dieu » et «fils de béliers ». Cf. J.-L. VESCO, Le psautier de

David, vol 1, ..., note 1, p. 282-283.
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Le terme 712 est rendu, dans ces trois textes, par le mot d0&a, alors que le mot twur) tra-
duit deux mots hebreux différents : 970 « splendeur », « beaute » (Ps 8,6) et 1 « force », « puis-
sance ». Le terme Tuun est, en effet, un des mots que la LXX emploie pour traduire 777 (avec
00&a et d’autres termes), mais il n’est pas du tout un terme habituel pour rendre 19, que la LXX
traduit en utilisant surtout toxvg et dvvapuc. Drailleurs le traducteur de 1Ch 26,28, qui est une
reprise de Ps 96,7, traduit avec I’expression d6Eav kal loxOV.

Alors que le Ps 8 chante la grandeur d’un fils de I’homme, fagonné et couronné par Dieu de
gloire et beauté, les Ps 29[28],1 et 96[95],7 invitent les fils de Dieu et les familles des peuples a
offrir gloire et puissance/force (TM) ou gloire et honneur (LXX), au Seigneur. Nous reviendrons

sur ces passages dans la suite de notre enquéte.

Gloire et richesse : le binbme mAovtog kat 00Ex

Nous élargissons ici notre recherche a d’autres mots qui s’apparient avec le terme 7112 et
nous intéressons a leur traduction dans la LXX. La paire de mots Tia21 2w, « richesse et gloire »,
apparait surtout dans des livres plus tardifs. Les traducteurs de la LXX ont traduit ce binéme par
mAovtog kal d00&a (cf. 1Ch 29,12.28 ; 2Ch 1,11.12; 17,5, 18,1 ; 32, 27 ; Pr 3,16 ; Pr 8,18 ; Pr
22,4). Comme le souligne A. Robert, richesse et gloire sont « les fruits les plus naturels de la sa-
gesse » et « la gloire n’est autre chose que le rayonnement de la vertu'®. »

La richesse et la gloire — 712271 WM /6 mAovTOC Kal 1) dOEa — Vviennent du Seigneur.
C’est ainsi que chante David, lui qui meurt rassasi¢ de jours, de richesse et de gloire (cf. 1Ch
29,12.28). Et a son fils Salomon, qui n’a demand¢é au Seigneur ni richesse, ni gloire, mais la sa-
gesse pour gouverner le peuple, YHWH donnera par surcroit mAovtov kat xonuata kol
06&av, « richesse, biens et gloire » (2Ch 1,11.12). Josaphat, roi de Juda, regoit beaucoup de ri-
chesses et d’honneur : TAovtog kat d06Ea moAAN (IR 3,13 ; 2Ch 17,5 ; 18,1). Un autre roi qui
recoit beaucoup de richesse et d’honneur est Ezéchias (2Ch 32,27). Pour I’auteur des Chroniques,
donc, c’est surtout le roi qui est comblé de richesse et de gloire.

Le couple de mots, mAovtog kai 0O, revient ensuite 3 fois dans le livre des Proverbes :

TM —trad. litt. LXX —trad. BA

WIT pr 3,16 BCT pr 3,16

APA DR TR pNKog yap plov kat étn Cwig v T de&x avtng

: ; oa €V ¢ T ApLoTERA AVTNE MAOVTOG KAl 00&a
T3 WY AnRnva 1] XQLOTEQQ ne < &

En effet longueur d’existence et années de vie sont
dans sa main droite, et dans sa main gauche,
la richesse et la gloire

longueur de jours, dans sa droite,
et dans sa gauche, richesse et gloire

' A. ROBERT, « Les attaches littéraires bibliques de Prov. I-IX », RB, 1934, n.1, p. 63.
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wTT
Pr 8,18
®°T Prg,18
166 . N N G
NPTV TPIY 1IN nR TNy MAODTOG Kal dO&a ot LTTAYEL

Kal KTNOLG TOAAQV KAl dkatoovvn

Richesse et gloire avec moi, . . .
fortune héritée et justice Richesse et gloire sont & moi,

et grande fortune et justice

WIT pr 22, 4 BCT pr 22,4

DMMY TN WY M NRY ARY 2R vevea godiag popog kvgiov
) " kal mAoUToG Kal d0&a kail Cwn
La récompense de I'humilité, (c’est) la crainte de

YHWH, richesse et gloire et vie Ce qu’engendre la sagesse, c’est la crainte du

Seigneur, et la richesse, et la gloire, et la vie

Les deux premiéres occurrences (Pr 3,16 ; Pr 8,18) font partie de deux compositions poéti-
ques d’éloge de la Sagesse™’. La richesse et la gloire sont présentées comme ses prérogatives. En

Pr 3,16, la Sagesse a, dans sa droite, une longue vie et, dans sa gauche, richesse et gloire.

Le théme de la longueur de la vie (litt. en hébreu « longueurs de jours », o 7IR) est am-
plifié en grec par deux formules redondantes : longueur d’existence et années de vie, deux thémes
qui, avec la mention de la paix, sont déja présents au v. 2, soit dans I’hébreu soit dans le grec.
Cette abondance de vie est exprimée, en grec, par les deux substantifs er’]/ﬁ[ogm,
« vielexistence » : I’alternance de ces deux mots se retrouve plusieurs fois dans Proverbes LXX ;
en effet, « le traducteur allie souvent les deux synonymes zod bios (3,2 ; 4,10) sans y étre invité
par I’hébreu'®. » Dans Proverbes, le terme [loc apparait 8 fois, dont 5 fois apparié au mot Cawj,
alors que ce dernier terme revient 38 fois, souvent en lien avec Sagesse. G. Bertram affirme a ce

propos : « La Sapienza trasmette la vita non solo in quanto felicita o lunga durata della vita natura-

1% Ce mot hébreu est un hapax, traduit en grec par moAA@v. Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 207.
7 Ibid., p. 176.

' Te terme Cwn) désigne la vitalité qui caractérise tous les étres vivants. Le mot indique la vie en géné-
ral, considérée en tant que phénomeéne naturel, et plus spécifiquement la vie humaine. A c6té de Lwn
on trouve le terme Bioc. Dans le monde grec, la vie humaine se configure toujours en un Biog indivi-
duel, le mot désignant la durée de la vie et la condition, la maniére de vivre, liée aux biens, aux res-
sources ; log indique domnc la vie et les moyens de subsistance. Dans la LXX, on compte 278 occur-
rences du terme Cwr), dont 191 dans les livres du canon hébraique ; ce mot rend en grec I’hébreu o»n,
«vie ». Blog est employé seulement 69 fois, dans la significations de « durée de la vie ». En Pr 31,12, le
mot est appliqué a la femme vaillante, qui dépense «toute la vie » pour le bien de son mari; ici
expression hébraique nmn 1 53, « tous les jours de sa vie », est rendue en grec avec vt TOV
Biov. Pour un approfondissement ultérieur, cf. « (&w, Cwr] (Bow, Biog)», in G. KITTEL, G.
FRIEDRICH, GLNT, vol. ITI, Paideia, 1967, col. 1365-1427.

' Cf. BA XVII, Les Proverbes, note a Pr 5,9, p. 188. Cf. aussi note a Pr 4,10, p. 184.
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le, ma come un bene salvifico che trascende la sfera terrena, vita dunque in senso escatologico e al

tempo stesso mistico . »

Pr LXX 3,16 présente un verset supplémentaire (16A) : de la bouche de la Sagesse « sort la

171

justice, elle porte sur sa langue loi et miséricorde™" ». Pr 8,18 affirme que la richesse et la gloire,

ainsi que les biens stables, durables, et la justice, appartiennent & la Sagesse. Le texte hébreu est
trés concis : dans cette phrase nominale, 1’appartenance est exprimée par la préposition avec le

pronom suffixe, 'nx, « avec moi », alors que le grec traduit « & moi*™».

La derniére occurrence en Pr 22,4 présente une disparité entre le texte hébreu et le grec.
L’hébreu parle de la crainte de YHWH, qui avec la richesse, la gloire et la vie, est une conséquence
de I’humilité/humiliation, m3p, alors que le texte grec rapporte toutes ces réalités a un engendre-
ment de la Sagesse, yevea codiag. Ce verset est a rapprocher de Pr 1,7 ou, soit I’auteur hébreu,

soit le traducteur grec, parlent de la crainte de YHWH (le grec a : « de Dieu ») comme commence-

173

ment — wRI/aoxr) — de la sagesse, de la science™”. La traduction de la LXX est le témoin d’une

véritable « exaltation » du theme de la Sagesse :

« Elle souligne cette primauté aussi bien lorsqu’il s’agit de la Sagesse personnifiée (le poéme
de 8,21A-31) qu’a I’occasion de proverbes isolés. Sous-jacente a de nombreuses transforma-
tions de la LXX se trouve cette ligne de pensée, qui n’est pas infidéle a I’esprit de la version
hébraique originelle : la sagesse seule est la vraie richesse [...], la sagesse seule confére la
vraie puissance [...]. L’un des traits les plus constants de cette sagesse des Proverbes, trait
commun aux deux versions, est I’insistance sur son role de source de tout bien (8,14-21). Par
la sagesse, I’lhomme peut accéder a toutes sortes de biens, spirituels et matériels, les vertus

comme la richesse ou le pouvoir™. »

70 Cf. G. BERTRAM « C. L e Blog nei LXX », in G. KITTEL, G. FRIEDRICH, GLNT, vol. 11, col.
1426.

V! «Dans ce verset propre a la LXX, le stique b est trés proche de TM 31,26b, ou il s’applique a la
“Femme vaillante” : “sur sa langue une loi de miséricorde (torat-héséd)”, alors que dans le texte grec
correspondant, la traduction de ce stique est lointaine. » Cf. la note a 3,16A in BA XVII, Les Prover-
bes, p. 177.

72 Ibid., p. 207.

7 La LXX a « commencement de la sagesse », alors que le TM a « commencement de la science » (Se-
gond), « principe de savoir » (B]). Ps 111,10 concorde avec la traduction LXX : la crainte de YHWH
est 1221 YR, « commencement de sagesse ».

74 Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 122. C’est moi qui souligne.
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Grace et gloire: le binbme xdoic kat d6Ea

La derniére paire de mot qui va nous intéresser se situe en Ps 84,12. Ce psaume, comme le

. » Au v. 12, nous lisons que YHWH donne

signale J.-L. Vesco, «abonde en paires de mots
« gréce et gloire », 71221 0. Ce binbme, unique dans la Bible hébraique, est traduit en grec par

Xaow kot d6Eav:

TM —trad. litt. LXX —trad. litt.
WTT ps 84,12 BT ps 83,12
DTOR M A0 WY "D 6t éAeov kail aANBelav ayana kVELOG O
M 1 T 10 Oedc xaowv kai d0Eav dawoel KVELOG

oV OTeQNOEL T dyaOd

DRna o 2i0pi 8 ‘ A
TOULGC TIOQEVOMUEVOUC €V XKAKIX

car soleil et bouclier (est) YHWH Dieu car miséricorde et vérité aime le Seigneur Dieu
gréce et gloire donne YHWH grace et gloire donne le Seigneur

Il ne refuse pas le bien & ceux qui cheminent il ne prive pas de biens

dans la perfection (dans I’intégrité) ceux qui marchent dans I’innocence (sincérité)

Le texte hébreu utilise, pour décrire YHWH, une double métaphore. J.-L. Vesco remarque a
ce propos que si I’image du bouclier est trés employée dans le livre des Psaumes et ne suscite pas
d’embarras, la métaphore du soleil, Wi, pourrait évoquer le culte du soleil pratiqué dans le Pro-
che-Orient ancien. En effet, c’est la seule fois, dans tout I’ Ancien Testament, que le terme est réfé-
ré & YHWH. Mais on sait qu’au Proche-Orient « des boucliers en forme de soleil étaient suspendus
aux tours fortifiées », et il pourrait y avoir ici un lien avec cette coutume. Le terme pourrait aussi
désigner «un terme d’architecture, un “créneau”, ou un “merlon” » (cf. Is 54,12) : « Dieu serait
alors “rempart et bouclier” ». Le traducteur de la LXX évite une méprise possible, traduisant :

« car le Seigneur Dieu aime miséricorde et vérité'®. »

Le mot grec €éAeog, « misericorde », traduit généralement le terme Tom; choisissant ce mot
le traducteur a-t-il voulu, par assonance, rappeler le soleil, en grec fjAtog, présent dans le texte
hébreu ? Ou peut-on supposer qu’il traduit un texte différent ? Dans le verset hébreu, la splendeur
du soleil pourrait évoquer I’éclat de la gloire, le bouclier et la grace pourraient remémorer 1’idée
de défense et de protection de la part de YHWH. Dans le texte grec, ou les images de soleil et de
bouclier ont disparu, le traducteur tisse des relations entre deux paires de mots, indiquant des attri-

buts de Dieu : miséricorde et veérité, grace et gloire.

7> Sur ce point, cf. J.-L. VESCO, Le psautier de David, vol 1, ..., p. 764.
76 Pour tout ce paragraphe, cf. ibid., p. 769.
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Autres traductions du mot Ti23 en grec

Nous signalons briévement d’autres traductions du terme Ti13 en grec.

En Is 61,6 I’équivalent grec de 722 choisi par le traducteur est TAovtog : I’hébreu dit « et
vous vous vanterez de leur gloire », alors que le grec a : « vous serez émerveillés de leur riches-
se ». Deux autres occurrences du mot 7ia2 sont traduites en grec par des parties du corps humains.
L’expression *7322, « ma gloire, ma personne », en Gn 49,6, est traduite par To fitata pov. La
Bible d’Alexandrie rend le mot grec, en frangais, par « mes entrailles » et fait remarquer qu’« en
employant ici ta hépata, litt. “le foie” [...], le grec utilise une expression grecque usuelle pour

nommer le centre vital de ’homme, comme en hébreu'’”. »

La deuxieme occurrence se trouve en Ps 16[15],9. Le texte hébreu présente, dans ce psau-
me, trois expressions pour indiquer la totalité de ’homme : 2% « mon cceur », *7i23 « ma gloire »,
™31 «ma chair ». Le grec a lu : 1) kapdia pov, 1) YAwood pov, 1) odof pov. Donc, au lieu
de « ma gloire », la LXX (et la Vg ensuite) a traduit « ma langue ». G. Ravasi propose de lire ici
kebedi et non kabodT, et rend 1’expression par « mon foie »:

« accanto al “cuore”, sinonimo di coscienza, si abbinano “fegato” (leggi kebedi e non kabodt,

“la mia gloria”, TM), sede delle emozioni e delle passioni, e basar, “la carne”; nel v. 10 ¢’¢

nefes che suppone ’essere “respirante” e quindi vivente; nel v. 11 il “volto” (panim) divino,

segno della sua presenza e, di nuovo, la “destra” ma ora si tratta di quella di Dio e diventa per

, 178
I’uomo segno di gloria e trionfo™ . »

3. Les formes du verbe 722 traduites par Tipaw

Le verbe 723, dont on compte 114 occurrences sur I’ensemble des livres de la Bible hé-
braique, dans la majorité des occurrences, a été traduit en grec par le verbe dofalw, « glori-
fier », « rendre gloire », « honorer ». Pour une minorité de ces occurrences, 15 au total, le choix
des traducteurs s’est porté plutot sur le verbe Tipdw, « estimer », « honorer », « traiter avec hon-
neur ». Il s’agit de 10 occurrences a la conjugaison piel, 2 occurrences au poual et enfin 3 partici-

pes du niphal. Dans les pages qui vont suivre, nous analyserons ces divers passages.

V7 Cf. BA 1, La Genese, p. 307. Dans la traduction grecque de 1S 19,13.16, Mikal, pour simuler la sil-
houette de David, place sur le lit les « sarcophages vides » et « un foie de chévre a I’endroit de sa téte ».
Le mot dans le TM est kebir, un hapax au sens incertain ; le traducteur LXX a lu kabéd, « foie », en li-
sant un daleth ou lieu d’un resh. Cf. BA IX.1, Premier Livre des Régnes, note sur 19,13, p. 320.

78 Cf. Gianfranco RAVASL, 1/ libro dei salmi, t.1, Roma, Citta Nuova, 2001, p. 290. Nous reviendrons
sur ce psaume dans la suite de notre recherche.
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Les 10 occurrences a la conjugaison du piel

Le verbe 722 au piel, conjugaison qui indique I’action intensive a la voix active avec les si-
gnifications d’« honorer », « glorifier », revient 38 fois dans le TM. Dix de ces occurrences sont
traduites dans la LXX par le verbe tipudc, alors que les restantes ont comme équivalent le verbe
do&alw. On rencontre sept de ces dix occurrences dans le Pentateuque, alors que trois se trouvent

dans le livre des Proverbes.

- Les occurrences au piel du Pentateuque : I’honneur des parents

La premiére des sept occurrences du Pentateuque est située en Ex 20,12, doublée par le tex-
te paralléle de Dt 5,16. Dans ces deux passages, I’impératif piel, 723, est rendu en grec par
Iimpératif tipa. 1l s’agit de la parole de YHWH ordonnant d’honorer les parents. A I’honneur
des parents sont liés des bienfaits : une longue vie (le prolongement des jours), et le bonheur'”
sur la terre (ARTRA ), « bonne'®®», que Dieu donne. Traduisant I’impératif hébreu par tipa, la
LXX a probablement voulu introduire une nuance entre la gloire, 7i12/06&a, due a YHWH et
I’honneur Ti22/Tyun}, di aux parents.

La majorité des traductions actuelles rendent cet impératif par « honore » ; le verbe hé-
breu peut étre rendu aussi par « glorifie » (Chouraqui), ou bien: «tu leur donneras tout leur

poids » (Osty), toute leur importance. La TOB annote ainsi le texte d’Ex 20,12 :

« Litt. glorifie. La gloire d’une personne étant sa valeur réelle, glorifier quelqu’un, c’est lui

donner toute son importance. Glorifier les parents, c’est reconnaitre effectivement en eux

les instruments de Dieu, source de la vie. Voir MI 1,6 ; Si 3,1-16. Ce commandement oblige

les fils a assister matériellement leurs parents agés (voir Mc 7,10-11) ».

Cette parole du Seigneur est si importante et si grave, que le fait de maudire son pére et sa
mére est passible de la peine de mort (Ex 21,17 ; Lv 20,9) ou de malédiction (Dt 27,16)%".

Dans le cadre d’une manifestation éclatante, Dieu donne a son peuple, par 1’entremise de

Moise, les Dix Paroles. Leur proclamation est présentée comme le sommet de la venue de Dieu'®,

7% La proposition « afin que tu sois heureux » est absente du texte d’Ex 20,12 mais présente en Dt 5,16.
Dans la LXX la phrase est présente dans les deux livres ; on peut supposer pour cet ordre des mots
soit une contamination d’Ex LXX par Dt LXX, soit un texte hébreu différent du TM. Cf. BA 'V, Le
Deutéronome, note sur 5,16, p. 150 ; BA 11, Exode, note sur 20,12, p. 208-209.

18 C’est un ajout d’Ex LXX : « la “terre” est souvent qualifiée de “bonne, excellente (agathg)” dans le
Pentateuque (cf. Ex 3,8 ; Nb 14,7 ; Dr 1,25.35 5 3,25, etc.). Cest la terre “ruisselant de lait et de miel”. »
Cf. BA II, Exode, note sur 20,12, p. 209.

81 Cf. aussi Pr 20,20 ; Ez 22,7.

182 Pour une courte présentation des Dix Paroles, cf. André WENIN, « Le décalogue. Approche contex-
tuelle, théologie et anthropologie », in Camille FOCANT, La Loi dans I’Un et I’Autre Testament, « Lec-
tio divina 168 », Paris, Cerf, 1997, p. 15.
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Ne pouvant pas nous attarder, dans le cadre de cette étude, a une analyse de 1’ensemble des
Dix Paroles, nous nous bornons & commenter briévement 1’ordre de Dieu d’honorer pére et mére.

Voici cette parole de YHWH qui hous est restituée dans les deux versions du Décalogue :

WIT Ex 20,12 WIT Dt 5,16
TWRD TARTINY TARTIR T3
TR I 0 THOR M TR
T2 I3 TR MW ARG D T7 307 W%

TARORY TARTIR T332
50 T P i’
72103 TIOR MWK TR

Honore ton pére et ta mére ainsi que t’a ordonné YHWH

Honore ton pére et ta mére,
afin que se prolongent tes jours
sur le sol que YHwH ton Dieu donnant a toi

ton Dieu afin que se prolongent tes jours et afin qu’il y ait
du bien pour toi sur le sol que YHwWH ton Dieu
donnant & toi

En Ex 20,12, on rencontre la premiere des sept occurrences au piel du verbe 723, présentes
dans le Pentateuque. Deux fois, le verbe est & I’impératif, ici et dans le doublet de Dt 5,16183, il
s’agit des deux seules occurrences a I’impératif piel dans la Torah. Le piel indique I’action inten-
sive du verbe, on insiste donc sur I’honneur, sur la gloire, qu’il faut donner au pére et a la mere.
On remarque des divergences entre la version exodique et deutéronomiste ; cette derniére présente

un commandement plus long, avec des additions.

Dans la tradition juive, le respect des parents constitue la cinquiéme parole et elle se trouve
inscrite sur la premiére table, ou sont écrites principalement les paroles qui régissent la relation au
Seigneur. Cette parole veut donc souligner qu’on est appelé & donner aux parents le méme respect,
le méme honneur, la méme gloire, que 1’on doit a Dieu. Ce commandement recommande
d’honorer, de glorifier, son propre pére et sa propre mere, en leur donnant tout leur poids, toute

I’importance qu’ils méritent. A ce précepte sont liés le don d’une longue vie, d’un « bien », ou

184

mieux d’un « bonheur » que le Seigneur élargira, et enfin 1’héritage de la terre™ . En effet, c’est

des parents que les enfants recoivent tous ces dons, comme le souligne André Wénin :

« Le texte de Dt 5 spécifie qu’il s’agit d’un ordre exprés de YHWH, comme si 1’on voulait
suggérer que peére et mere ont partie liée avec Dieu. En quoi ’ont-ils ? Essentiellement, ce
sont eux qui transmettent & leurs enfants la Torah — la Loi et le récit qui lui donne sens. Mais
avant la Loi, ils ont d’abord transmis a leurs enfants le don primordial de la vie ; et aprés la
Loi, ils leur transmettent I’autre don de Dieu a Israél, la terre. Bref, avec la vie et la terre, entre

I’une et I’autre, ils leguent le don fondamental de Dieu qu’est la Loi, cette loi que ’on peut

'8 Les autres cinq occurrences du verbe au piel, se retrouvent dans Ihistoire de Balaam (cf. 22,17.37 ;
24,11). L’impeératif piel de 722 se rencontre encore en 1 § 15,30 ; Ps 22,24 ; Pr 3,9 ; Is 24,15.

84 Cf. A. WENIN, Lhomme biblique. Lectures dans le premier Testament, 2°™ éd., Paris, Cerf, 2004, p.
126.
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décrire comme le mode d’emploi de la vie et de la terre, donné par YHWH en vue du bon-
heur'®. »

Honorer les parents ¢’est donc aussi reconnaitre ces dons que pére et mére nous léguent : la
vie, la terre et la Loi du Seigneur. André Wénin affirme ensuite que le respect di aux parents dé-
passe le respect que I’on doit aux autres personnes. Il propose, ensuite, une interprétation com-

plémentaire du précepte de Dt 5,16, lu a la lumiére de Dt 5,9 :

« ... il ne faut pas oublier le verset 9. Il rappelle que le rapport entre pére et fils n’est pas for-
cément idyllique. Le défaut de liberté des péres ne pese-t-il pas sur les fils pour trois ou quatre
générations ? Dans ce cas une autre lecture du verbe kibbed (honorer) s’impose. On sait que
I’étymologie rattache ce verbe a I’idée de poids. Honorer signifie littéralement “rendre lourd,
alourdir”. Mais que peut bien signifier “alourdir son pére et sa mére” ? Tout étre humain, on
le sait, a son poids & porter : poids d’étre, de manque, de conditionnement. Mais il est vrai
aussi que tout humain a tendance a se décharger de ces poids sur d’autres. En I’occurrence, il
n’est pas rare que, sans le vouloir peut-étre, un pére, une mere pésent sur leurs enfants, leur
demandant de rencontrer leurs espoirs dégus, de réaliser leurs désirs frustrés, de combler leurs
mandues d’affection ou de réussite.

Il s’agirait donc de laisser pere et mére — chacun pour sa part — porter les poids qui sont les
leurs, de refuser de les alléger de ces poids — le verbe galal, “alléger”, signifie également
“maudire” ! D’ailleurs, n’est-ce pas les honorer comme étres humains que les estimer capa-
bles de se libérer de leurs poids autrement qu’en les faisant porter par leurs enfants ? Ne sont-
ils pas authentiquement honorés d’avoir pris le risque de la vie si leur fille, leurs fils emprunte
un chemin de liberté ou cette vie qu’ils ont transmise peut s’épanouir hors des aliénations ou
elle se trouve enchevétrée a cause d’eux, méme si c¢’est malgré eux (“afin que se prolongent
tes jours”) ? En tout cas, ¢’est a ce prix, semble-t-il, qu™un fils (une fille) peut engager des re-
lations ou il (elle) gotitera le bonheur (“afin qu’il y ait du bonheur pour toi”), a ce prix qu’il
(elle) peut habiter son lieu, non celui de son pére ou de sa meére, et qu’il (elle) peut cultiver sa
terre, celle qui lui est donnée pour sa vie et sa liberté (“sur le sol que YHWH ton Dieu va te

donner”)*¢, »

Si d’une part, cette cinquiéme parole exhorte a donner au pére et a la mére le méme hon-
neur, la méme gloire, que 1’on doit au Seigneur lui-méme, d’autre part, leur rendre le poids qui
leur est d0 pourrait signifier aussi les aider a ne pas peser sur leurs enfants et a porter leur propre
poids de vie. Mais, tout en acceptant la possibilité d’une telle interprétation du texte biblique, il me
semble que le précepte exhorte surtout & honorer, voire a glorifier, les parents. Moise Maimonide,
connu aussi sous ’acronyme de Rambam, affirme que le respect du pere et de la mére est une
grande mitsva positive. Il associe ce commandement au précepte de Lv 19,3, qui exhorte a crain-
dre la mere et le pére et rapproche ces deux mitsvot des préceptes qui sollicitent le respect et la

crainte envers le Seigneur :

% Cf. A. WENIN, « Le décalogue ... », p. 37.
5 hid., p. 37-39.
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TRARTDR] TARNN T2 T30 MY 732

Honore ton pere et ta mere (Ex 20,12 ; Dt 5,6) Honore YHWH de tes biens (Pr 3,9)
YR DNAYNKRYIRTA PIARY DR VR RTR TIOR MR
Chacun de vous craindra sa mere et son pére et YHWH, ton Dieu, tu craindras (Dt 6,13)

observera mes sabbats (Lv 19,3)

Ces mitsvot, selon Maimonide, s’équivalent : « De la méme maniére qu’ll nous a ordonné
d’honorer Son grand nom et de Le craindre, ainsi Il a ordonné de les [pere et mére] honorer et de

les craindre®®. »

En conclusion, il faut ajouter que cette cinquieme parole du Décalogue trouve un écho dans
le livre des Proverbes et de Ben Sirac. Pr 1,8 et 6,20 invitent a écouter I’enseignement du pére et a
ne pas mépriser I’instruction de la mére ; une troisieme maxime exhorte a ne pas dédaigner les

parents, lorsque ceux-ci arrivent au grand age :

« Ecoute ton pére, lui qui t'a engendré,

ne méprise pas ta mére, quand elle est devenue vieille » (Pr 23,22).

Le Siracide présente une amplification du théme de I’honneur dii aux parents, et une mise
en garde contre les conséquences néfastes qui peuvent atteindre celui qui déshonore pére et me-
re (cf. Si 3,1-16). L’auteur du passage emploie les deux verbes : doEalw et Tipaw, les alter-
nant 1’un a ’autre. Le Seigneur glorifie le pére dans ses enfants (cf. 3,2) ; celui qui glorifie sa
meére amasse un trésor (cf. 3,4) et celui qui glorifie son pére aura longue vie (cf. 3,6), mais il ne
doit pas se glorifier du déshonneur de son pere (cf. 3,10-11). Le fils qui honore son pére obtient
I’expiation des péchés (cf. 3,3), I’exaucement de sa priére, la joie dans ses propres enfants (cf.

3,5) et enfin la bénédiction du pere lui-méme (cf. 3,8).

1 RAMBAM (Moshé ben Maimén ou Moise Maimonide), Michné Tora, lois des rebelles chapitre 6, loi 1.
Cf. http://www.akadem.org/medias/documents/2 respect-filial.pdf
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- Les occurrences au piel du Pentateuque : 1a gloire manquée de Balaam

Les cing occurrences restantes du verbe 7212 au piel figurent au livre des Nombres, dans

I’histoire de Balaam. Voici ces trois passages avec texte hébreu et texte grec en paralléle:

TM —trad. litt. LXX —trad. BA

WIT Nb 22, 17 BST Nb 22, 17

) i L EVTLUWCS YOO TIUNOW O¢ Kal 6o v el
Nipps "o AT D) TRA T3 T332 HOSYOQ TN 15

TOWOW O0L K&l OeDOO ETUKATAQAOTAL LLOL
mn own ny ynap g | O ° RAGEEH

TOV AAOV TOUTOV

Car honorer je t honorerai beaucoup et tout ce que Car je t’honorerai de tous les honneurs et, tout ce

tu me diras je ferai, et viens donc et maudis pour que tu diras, je le ferai pour toi, et viens ici, ap-

moi ce peuple porte pour moi la malediction sur ce peuple.
BGT -

W b 22, 37 Nb 22:37

Kal eimev BaAax mpog BaAaap ooyl

TNORY TR AW MW KO DYYROR P23 MR | fréoteida moog oF kaAéoal o DLt Ti ok
7132 920 N DI 98 1273 17 | Hoyou mode e Bvtwe ob duvAcopat

Tiunoal oe

Et Balak dit a Balaam : « N’ai-je pas envoyé vers

toi pour t’appeler ? Pourquoi ne venais-tu pas
chez moi ? Vraiment, ne serai-je pas capable de

Et dit Balag a Balaam: « Est-ce qu envoyer je n’ai
envoyé vers toi pour t'appeler? Pourquoi n'es-tu pas
allé vers moi? Vraiment je ne pourrais pas

t’honorer?» t’honorer ? »

WTTNb 24, 11 86T Nb 24, 11

VOV 00OV (eDYE EIG TOV TOTIOV 00V el

P3N TTR2N T2 0K THIPRTOR TN A | ipmow o€ Kkl VOV 20TEQNTEY T KUQLOG
T MM T | 1Rg d6ENG

Et maintenant fuis, quant 4 toi, vers ton lieu, j’avais | A présent donc enfuis-toi vers ton lieu. J’avais
dit: « honorer je t'honorerai » et voici que YHWH | dit : « Je t’honorerai », et a présent Seigneur t’a

t’a retenu loin de I’honneur/la gloire privé de la gloire.

Balag, roi de Moab, envoie des messagers auprés de Balaam, le devin (cf. Jos 13,22), pour
qu’il maudisse le peuple d’Isra€l, qui s’est établi dans les plaines du pays. Apres cette premicre
ambassade, qui n’a pas eu de succes, car Dieu a empéché Balaam de se rendre chez Balaq, le roi
envoie aupres du devin des chefs plus nombreux et plus honorés (ov7221) que les premiers. Ces
messagers honorables se font porteurs d’un deuxiéme message de la part de Balaq, qui promet de

combler d’honneurs Balaam, si celui-ci maudit le peuple d’Israél.

Hedwige Rouillard signale que le TM en 22,17 « “Car quant a t’honorer, je te comblerai

d’honneurs” [...] contient la premiére paronomase infinitive du texte, mais non la derniére. Modi-
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fiée elle-méme par I’adverbe m’d, cette locution verbale forme une expression redondante qui
renchérit sur la notion de kbd. Au piel, ce verbe signifie “faire peser, honorer”. Qualitativement, il
faut distinguer entre le sens moral “glorifier” et le sens matériel “honorer grace a des cadeaux”.
Cependant, c’est seulement dans les Psaumes que cette distinction est effective ; elle s’exerce au
profit de la pure louange, et au détriment des sacrifices'®. » Cette mention d’un sens « moral » du
verbe 723 dont parle I’auteure est, a mon avis, génante ; je parlerai plutot d’un sens « ontologi-
que », car le verbe exprime un état de 1’étre de Dieu et de 1’étre des hommes, et il le fait en indi-
quant la « pesanteur », le « poids ». Et la gloire, ¢’est le poids par excellence. Ce sera un aspect a

examiner dans la suite de notre recherche.

Le traducteur de la LXX a rendu ce tour intensif de I’hébreu, « honorer, je t’honorerai », par
le verbe Tipuaw, précédé par I’adverbe évtipwe, de la méme racine. Littéralement on peut rendre
le grec par : « honorablement je t’honorerai ». La LXX « ne donne pas de correspondant au TM
me’od [TRD, «beaucoup » « extrémement »] ; on attendrait ’adverbe sphodra, attesté dans une

189. »

partie de la tradition manuscrite (révisée sur le TM ?)

Le texte pose la question de I’honneur : « ne suis-je pas en mesure de t’honorer ? » deman-
de Balaq au devin qui est arrivé chez lui (cf. v. 37). L’honneur que Balaq promet est 1ié a la malé-
diction que Balaam devrait proférer contre Israél. Mais Balaam, le plus grand prophéte parmi les
nations, convié par Balag pour maudire les Israélites par la puissance verbale dont il dispose, sait
qu’il pourra proférer uniquement les paroles que Dieu placera dans sa bouche (v. 38) : ce peuple
est béni par Dieu et Balaam ne pourra le maudire (cf. 22,12). En effet, Balaam proferera, malgré
lui, trois bénédictions sur le peuple d’Israél (23,7-12 ; 23,18b-26 ; 24,3b-9). Le roi de Moab, en
colére, car la malédiction qu’il a invoquée sur Israél semble se retourner contre lui, renvoie le

devin chez lui, en lui disant : « va-t-en chez toi ! J’avais dit: “honorer je t’honorerai” et voici que

YHWH t’a refuse (litt. “t’a retenu loin de”) I’honneur/la gloire » (24,11).

L’auteur du TM utilise, dans ce verset, le méme tour intensif : 77228 733, « honorer, je
t’honorerai », que le traducteur de la LXX n’a pas rendu en grec, a la différence de ce qu’il a fait
en 22,17, se limitant a dire : « je t’honorerai ». Cette privation de gloire, d’honneur, est attribuée a
YHWH qui a mis sur les lévres de Balaam, par trois fois, des paroles de bénédiction envers Israél.
Le grec traduit « Seigneur t’a privé de la gloire », 1a ou I’hébreu a «YHWH t’a refusé la gloire ».

Dans ce verset le verbe 723 est rendu par tiudcw et le substantif 7112 par 06&a ; traduisant ainsi,

% Comme exemple de la conception spirituelle du kbd adressé a Dieu, I'auteur cite en note le Ps 50,23.
Cf. Hedwige ROUILLARD, La Péricope de Balaam (Nombres 22-24), « Etudes bibliques Nouvelle Série
4 » Gabalda 1985, p. 92. Sur kbd dans la péricope de Balaam, cf. aussi p. 134, p. 398, p. 402.

18 Cf. BA IV, Les Nombres, note au v. 22,17, p. 424. Gilles Dorival traduit le tétragramme sacré (dans la
LXX : k0QL0G) par « Seigneur », toujours sans article.
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la version LXX «ne conserve pas le jeu étymologique du TM'®. » Le traducteur aurait bien pu
rendre le mot T332 par Tiur, « honneur », mais aussi « honoraires™" », pour garder le jeu de mots,
mais il a préféré le mot d6&a, « bonne réputation », « honneur », « gloire ». Le sens littéral de ce
verset semble, a premiere vue, simple : puisque le Seigneur a mis sur les levres de Balaam une
triple bénédiction en faveur d’Israél, Il a en quelque sorte refusé a ce dernier de recevoir la gloire
promise par Balaq. La promesse d’honneur était liée a une demande de malédiction et, en effet,
dés la premiere ambassade, les anciens de Moab et de Madian vont vers Balaam, apportant des
rétributions™ pour le devin (cf. v. 22,7). N’ayant pas maudit le peuple, Balaam n’a plus droit aux
honneurs.

Mais cette histoire, & premiére vue anodine, semble étre porteuse de tout un questionnement
concernant cette gloire manquée. De quelle gloire s’agit-il ? D’un simple honoraire donné pour un
service rendu ou de quelque chose de plus fondamental, touchant I’honneur, la gloire d’une per-
sonne, et méme d’un peuple ? Qui donne cet honneur ou cette gloire ? Un roi qui cherche a maudi-
re, ou Dieu, le Seigneur, qui bénit ? Et qui recoit cette gloire ? Un devin, dont I’agir semble étre

assez ambigu'®

et que le Seigneur oblige a bénir plutdt qu’a maudire, ou le peuple que le Seigneur
a déja béni ?

Il est difficile de répondre a toutes ces questions et la courte histoire de Balaam ne nous
donnera pas toutes les réponses. Mais essayons d’éclairer un texte biblique par un autre. Dans le
texte hébreu du livre des Nombres, le mot ia3 revient 7 fois'®*. Les 6 premiéres occurrences par-
lent de la gloire de YHwWH, dont nous traiterons plus loin ; la derniere désigne, aux dires de Balag,
la gloire que le Seigneur a refusé de donner a Balaam.

Le texte de la LXX, par rapport au TM, présente 4 occurrences supplémentaires du mot
ddEa : en 12,8 le Seigneur, parlant de Moise, dit que ce dernier a vu la « gloire du Seigneur' » ;

en 23,22 et 24,8, dans les deuxiéme et troisieme bénédictions que Balaam profére sur Israél, le

" Cf. BA IV, Les Nombres, note au v. 24,11, p. 449.
PLCt. §i 38,1 (voir plus haut).

12 La BA traduit : « avec ’argent de la divination » ; la traduction littérale du texte grec est : « et les cho-
ses relatives a la divination », comme le TM. Philon parle des présents, dont Balaam était avide, ou du
salaire de Balaam, mais on pourrait aussi comprendre « les instruments de la divination ». Sur le sujet,
cf. note 22,7, BA IV, Les Nombres, p. 421. Le targum du Pseudo-Jonathan a rendu I’expression o'nop?

D72 par «toutes sortes de marchandises, de biens précieux pour récompenser a I’avance le travail
consistant dans le gsm ». Sur la double interprétation de I'expression du v. 22,7 en tant que « instru-
ments de divination » ou bien « salaire du devin » cf. H. ROUILLARD, La Péricope de Balaam, ..., p. 62.

' Sur 'ambiguité du personnage de Balaam, cf. BA IV, Les Nombres, notes, p. 414-419.
4 Cf. Nb 14,10.21.22 ; 16,19 ; 17,7 ; 20,6 ; 24,11.

1% « Lexpression “Moise a vu la gloire du Seigneur” (TM “Moise voit 'image de YHWH”) contient une
référence a Ex 24,17, ot Moise et les fils d’Israél voient la forme visible de la gloire de Seigneur (...) »
Cf. BA IV, Les Nombres, p. 67.
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texte fait allusion 4 la « gloire de I"unicorne™® » et, en 27,20, il s’agit de la part de gloire que Moi-
se donnera & Josué'?’.

Pour I’histoire de Balaam (Nb 22,1-24,25), donc, la LXX présente deux occurrences de plus
que le TM. 1Tl s’agit d’une phrase nominale répétée deux fois: «[Il y a] comme la gloire de
I’unicorne pour lui », ¢’est-a-dire pour le peuple, appelé par le double nom de son éponyme, Ja-
cob/Israél (vv.21 et 23). Intéressante est ’interprétation de ce verset par Théodoret : « I'unicorne
est le type du peuple : de méme que 1’unicorne a une seule corne, de méme le peuple pieux adore
un seul Dieu'®, »

Dans le texte grec, la gloire manquée de Balaam, est précédé et suivie par la « gloire de
I’unicorne’®. » Probablement, dans les bénédictions proférées par Balaam lui-méme, le traducteur
grec a introduit une subtile ironie par la double mention de la gloire du peuple : le devin a qui la
gloire est niée (en tant qu’honoraires ou en tant que bonne réputation ?), annonce deux fois la

gloire de Jacob, le peuple béni de YHWH.

% « En 23,22, la LXX offre “C’est Dieu qui les a emmenés hors d’Egypte ; il y a comme la gloire de
'unicorne en lui”, 1a ou le TM dit : “[C’est le] Dieu [qui] les a emmenés hors d’Egypte ; comme des
cornes de buffle [...] pour lui. [...] La LXX ne propose pas une traduction littérale de ce stique, mais
une exégese qui rappelle un peu celle des Targums : “la puissance et ’exaltation lui [YHWH] appar-
tiennent” (Targ. O.) ; “la puissance, la louange et la majesté lui appartiennent” (Targ. N.) ; “la puissan-
ce, la majesté, la louange et la force lui appartiennent” (Targ. Jo.) ; les mots concrets du TM sont rem-
placés par des concepts abstraits ; la LXX emploie le mot gloire ; toutefois, elle va moins loin que les
Targums dans ce processus d’abstraction : elle conserve le nom d’un animal. [...] L’expression grecque
“gloire de I'unicorne” (ici et 24,8), qui doit étre mise en rapport avec la gloire de Seigneur qui se fait
voir de Moise ou du peuple, reste en fait énigmatique. » Cf. BA IV, Les Nombres, p. 138.

' Note au v. 27,20 : « “gloire” — TM “majesté” (hod). Targ. Jo. parle également de “gloire”. La LXX et
le TM sont d’accord pour dire que Moise ne donne qu’une part de sa gloire/majesté a Jésus ; les rab-
bins comparent le visage de Moise au soleil, qui ne peut étre contemplé, et celui de Josué a la lune
(voir TB Baba Batra 75a). » Cf. BA IV, Les Nombres, p. 486.

% La note de la BA, signale aussi I'interprétation d’Origéne : « de méme que, dans la Bible, les cornes
désignent souvent des royaumes, de méme 1’Unicorne est la figure de I'unique royaume du Christ ou
se rassembleront tous les étres dotés d’un corps glorieux. » Cf. Ibid., note a 23,22, p. 440-441.

' Note a Dt 33, 17 : « “Unicorne” : pourquoi les traducteurs de la Septante ont-ils choisi le mot mond-
kercs, “muni d’une seule corne”, pour désigner ce qui semble bien étre en hébreu le buffle, usuelle-
ment appelé en grec “boeuf sauvage”, et qui a deux cornes (les deux cornes de Joseph-buffle peuvent
étre les deux tribus d’Ephraim et Manassé) > Y a-t-il une intention, ou bien n’ont-ils pas su identifier
P’animal, ou bien ce terme était-il connu (en Egypte ?) pour désigner une sorte particuliére de buffle,
ou bien ont-ils voulu faire allusion a une béte légendaire ? Ce nom est présent dans des passages poéti-
ques de la Septante ou la force est exaltée : le poeme de Balaam (Nb 23,22), notre verset, plusieurs ver-
sets des Psaumes (notamment 28,6 ; 91,10) et surtout Jb 39, 9 [...]. L’existence d’animaux a une seule
corne est signalée a titre de curiosité exotique (par Aristote), ou comme animal légendaire [...]. Les lec-
teurs chrétiens, en tout cas, y ont vu une figure du Christ : n’est-il pas “la corne du salut” (Ps 17,2), la
corne unique que Dieu a fait naitre de la maison de David (Lc 1,69) ? Cf. BA V, Le Deutéronome, p.
350-351.
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Et on peut encore ajouter, en guise de conclusion, que Balaam est présenté dans le récit,
comme dans un jeu de miroirs, comme 1’anti-Moise : Balaam est le plus grand prophéte qui ait
surgi parmi les nations, alors que Moise est le plus grand prophéte que le Seigneur a suscité au
sein d’Israél. Balaam est connu par ses capacités divinatoires et par sa puissance verbale, pouvant
maudire tout un peuple, alors que Moise est « pesant » de bouche et de langue. Balaam est avide
d’honneurs et recherche une gloire extérieure et apparente, alors que Moise, humble serviteur de
YHWH, désire uniquement voir le poids de gloire du Seigneur. Mais Balaam, ce grand prophete
des nations, convoqué pour maudire le peuple, ne peut que proférer, selon la parole du Seigneur et

malgré lui, une triple bénédiciton.

- Trois occurrences au piel, dans le livre des Proverbes

Nous quittons maintenant I’histoire de Balaam, pour focaliser notre attention sur les trois
formes verbales au piel du verbe 722 présentes dans le livre des Proverbes et traduites par

TILAW ; €N Voici le texte avec traduction :

TM —trad. litt. LXX —trad. BA

¥Tpr39 T Pr39

. . TP TOV KUELOV ATO OV dkalwv TOVWV Kal
?[ﬂt;ﬂ:ll'l"?;) WX TNAN A1 DR 732 , o B B
ATIAQXOV VTR ATO OWV KAQTIWV
dkatoovvNg

Honore YHWH avec ta fortune (ta richesse),

Honore le Seigneur de par tes justes peines
et avec le commencement de tout ton revenu

et donne-lui les prémices de tes fruits de justice

“TTprasg ®T Prag
7IRANN *3 77320 TRRm no%0 TEQLXAQAKWOOV AVTHV Kol VPwoeL Og
tipnoov avtnyv iva oe meQIAART
Exalte-la (estime-la) et elle t€levera, entoure-la d’une palissade, elle t’exaltera ;
elle t"honorera si tu I'étreindras honore-la, pour qu’elle t’entoure de baisers,
WTT pr 14,31 86T pr 14,31

. s - " 0 CUKODAVTWV TEVNTA TTAQOEVVEL TOV
s 30 FRm Y 0 STpwy PavVIQV TEVIITA TAQOEVVELTOV
momoavIa avTdV 0 OE TIHWV AVTOV EAed
TTWYOV

Qui opprime le faible, outrage Celui qui Ia fait, Qui exploite I’indigent exaspére Celui qui I’a fait ;

et (mais) I'nonore, qui fait grace a I’indigent qui honore Celui-ci, prend pitié du pauvre
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Pr 3,9 et 14,31 relatent I’honneur di & YHWH, au Créateur. Nous allons nous intéresser
d’abord a ces deux proverbes, pour ensuite analyser Pr 4,8, ou la question de 1’honneur est du

ressort de la Sagesse.

1) L’honneur dii a YHWH

On remarque tout de suite une différence de signification entre le texte hébreu de Pr 3,9 et
la variante, intéressante, qu’offre le grec. Le proverbe trouve son aboutissement au verset 10 et il

nous faut donc considérer I’ensemble du texte. Voici donc les deux traductions de Pr 3,9-10? en

paralléle:

Traduction littérale TM Traduction BA
® Honore YHWH avec ta richesse (tes biens) ® Honore le Seigneur de par tes justes peines
et avec les prémices de tout ton revenu et donne-lui les prémices de tes fruits de justice
10'et se rempliront tes greniers a satiété 10 afin que tes greniers soient remplis de blé & plein
et de vin nouveau tes cuves déborderont et que de vin tes cuves débordent

Le grec présente deux verbes a I’impératif, honore le Seigneur et donne-lui les prémices, la
ou I’hébreu n’a que 723, « honore ». Le TM est concret : 1’Israélite honore YHWH engageant sa
richesse, ses biens, les prémices de son revenu. En grec, le sens concret de I’hébreu tend a se per-
dre : I’Israélite doit honorer le Seigneur par ses justes peines et lui donner les prémices de ses
fruits de justice. Le traducteur, introduisant 1’idée de justice, transpose 1’honneur dii au Seigneur
sur un plan plus spirituel :

«La double mention de 1’idée de justice dans le texte grec spiritualise le verset :

I’impossibilité matérielle de faire les offrandes cultuelles 1égales a Alexandrie peut expliquer

cette inflexion de sens. Le mot ponoi, “peines”, évoque d’abord tout travail pénible, mais par

suite aussi le résultat de ce labeur, le pain gagné & la sueur du front. Origene explicite le quali-

ficatif propre a la LXX : “non pas avec ce qui a été obtenu par avarice et cupidité” (Epit.
3,17)*»

Le proverbe, soit en hébreu soit en grec, garde I’idée d’une primauté du Seigneur :
I’honorer ¢’est lui offrir les prémices du revenu de I’homme, et/ou les prémices des fruits de justi-
ce. Du fait de donner au Seigneur les premiers fruits, les premiers animaux, mais aussi les fruits de
justice de la vie de I’homme, découle I’abondance débordante des greniers et des cuves de vin. La

LXX apporte une précision au texte qui lui est propre, les greniers sont remplis « de blé » :

*0 Sur le proverbe en question, cf. Etienne-Noél BASSOUMBOUL, « Honorer le Seigneur (vv. 9-19) », Des
Sagesses a la Sagesse, « Cahiers de la Revue Biblique 69 », Paris, Gabalda, 2008, p. 159-161.

21 Cf. BA XVII, Les Proverbes, note a 3,9, p. 175.
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«[...] des commentateurs font remarquer que cette précision peut recouvrir une seconde lec-

ture : le mot hébreu saba‘, “plein”, aurait été lu shéber, “b1¢”??, »

Pr 3,9-10 est intéressant dans la perspective que se propose notre enquéte car il suggére un
lien entre 1’action d’honorer le Seigneur et le don abondant de pain et vin. En Proverbes, un autre
personnage donne du pain et du vin : Pr LXX 4,8 exhorte a honorer Sagesse, qui, au chapitre 9,
lance une invitation : « venez, mangez de mon pain et buvez du vin que j’ai préparé pour vous »
(Pr 9,5). Précédemment nous avons déja rencontré ’adjectif 723, « pesant », apparié a la famine,
la racine soulignant plutdt un manque de bl¢, de nourriture. Dans notre texte, il s’agit de donner du
poids au Seigneur : Mn™NK 723, « honore YHWH ». Honorer le Seigneur, en lui offrant les prémi-
ces, a comme conséquence 1’abondance de blé, signifié par I’image des greniers bien remplis. Se
priver des prémices pour les offrir au Seigneur, conduit a 1’abondance. E.-N. Bassoumboul com-
mente ainsi ces versets :

« L’offrande a présenter au Seigneur est les prémices. En Israél, les prémices désignent sym-

boliquement la meilleure partie de la récolte (Lv 23,10 ; Nb 18,8-15). Offrir les prémices a

YHWH est une reconnaissance que tout lui appartient. Mais dans une société d’agriculteurs,

les prémices indiquent la promesse, 1’espoir d’une grande récolte. Dans le cadre de

I’exhortation de Pr 3,9, les deux sens sont présents : le maitre de sagesse invite son disciple a

reconnaitre le Seigneur, comme donateur de ce qu’il posséde, car c’est cette attitude qui lui

garantirait 1’abondance dont parle le v. 10. On retrouve également les deux dimensions dans

le livre du Deutéronome ou I’abondance du blé était aussi la juste récompense promise (Dt

28,8) et espérée (Dt 26,11.15) pour I’observance parfaite de la Loi de Moise?®. »

Il faut encore ajouter que I’expression de Pr 3,9, « honore le Seigneur », est un hapax de la
Bible hébraique ; cependant dans la traduction de la LXX la phrase est répétée deux fois, en Pr 3,9
et 7,1A. Ce dernier verset est propre au texte grec des Proverbes”. La LXX présente donc deux
sentences sur I’honneur qu’un fils doit au Seigneur :

(Fils) honore le Seigneur de par tes justes peines

et donne-lui les prémices de tes fruits de justice (3,9) ;

Fils, honore le Seigneur et tu seras fort,

ne crains personne d’autre que lui (7, 1A).

La deuxiéme maxime est entourée de deux exhortations a garder les commandements, les
paroles de YHwWH, comme on garde la pupille de ses propres yeux (cf. 7,1-2). Si la premiere sen-

tence se focalise sur la maniére dont le fils doit honorer son Dieu — en lui offrant les justes peines

22 Cf. Ibid., note a 3,10, p. 175.
% Cf. E.-N. BASSOUMBOUL, Des Sagesses a la Sagesse, ..., p. 161.
2% Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 199.
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et les prémices des fruits de justice —, la deuxiéme exprime le fruit dont jouit le fils pour I’honneur
rendu : « tu seras fort », avec I’invitation a craindre uniquement le Seigneur. Au contraire, le fils
écervelé, qui ne garde pas les commandements et qui ne prend pas Sagesse comme sa sceur, tom-
bant dans les piéges de la femme etrangére, aura le foie (722) percé d’une fléche (cf. 7,23).

Ce verbe a I’impératif, soit en hébreu soit en grec, renvoie le lecteur a un autre impératif,
celui d’Ex 20,12 qui prescrit I’honneur envers les parents. Ce texte des Proverbes semble
d’ailleurs faire écho, d’une fagon positive, a un passage virulent du prophéte Malachie (cf. 1,6), ou
I’honneur di au pére et la gloire due a YHWH sont mis en relation. Le Seigneur, se présentant
comme pére d’Israél, dénonce fortement le manque de gloire de la part du peuple et de ses pré-

tres:

TM —trad. litt. LXX — trad. P. Giguet®®

7122 7R IR ARTOR] PITR TAVI AR TA 12 | LIOG doEALEL TATEQA KAl DOVAOG TOV KUQLOV

DY NIRIY MY DR R R IR DITSOR avToD Kal el TATHQ ElpL £€yw oL €0ty 1) dO6Ex
TOWPR AT A0 DAVIRY MV T3 0N Hov Kat el KUELOC elpLL €yw O €0ty O POBOC Hov
S T S i AéyeL KUOLOG TTAVTOKQATWQ VUELS OL Leeis ol
davAilovTeg TO OVOUA MOV Kal elmate €v Tivt
« Un fils honore son pere et un serviteur son épavAioapey T GvopLd cov
Seigneur et si (je suis) pere, moi : ou (est) ma
gloire ? et si (je suis) seigneur, moi : ot est ma | Le fils glorifie le pére, et le serviteur son maitre ; et si Je
crainte ? » a dit YHWH des armées a vous les suis pere, ou est Ma gloire ? Et si Je suis maitre, ou est la
prétres méprisant mon nom ; et vous dites : « en | crainte que Jinspire ? dit le Seigneur tout-puissant. Et
quoi avons-nous méprisé ton nom ? » Vous, prétres, c'est vous qui méprisez Mon Nom, et qui
dites : En quoi méprisons-nous Ton Nom ?

Le grec traduit I’inaccompli piel 7327 par o&alet, nous sommes donc dans le registre de la
glorification, plus que de celui de I’honneur. 11 s’agit du premier verset d’un grand oracle, le plus
long de ce recueil prophétique, qui, comme le dit S. Amsler, « accumule les accusations contre les
prétres en dénongant I’hypocrisie du culte par lequel ils prétendent honorer le Seigneur®. » Cette
parole énergique de YHWH revendique une gloire qui lui est refusée, car les prétres lui offrent un
culte indigne et trompeur. Ce texte est donc une invective du Seigneur contre ses prétres.
L’oracle pose tout d’abord une évidence, qui se fonde sur le commandement d’Ex 20,12 et Dt
5,16. Le verset met en scéne un fils qui glorifie son pere, image doublée par celle du serviteur
qui glorifie son seigneur. A cote de ce fils glorifiant son pére, apparait une réalité bien contrastan-

te : YHWH est vraiment le pére d’Israél, son fils premier-né, mais celui-ci ne rend pas au Seigneur

% La traduction LXX du livre de Malachie de P. Giguet est disponible sur internet au lien suivant :
http://ba.21 free.fr/septuaginta/malachie/malachie 1.html

2% Cf. Samuel AMSLER, « Les derniers prophétes : Aggée, Zacharie, Malachie et quelques autres », CEv
90, p. 37.
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la gloire qu’il lui doit en tant que pére. S. Amsler souligne ainsi cette analogie paternelle utilisée
par le prophéte :
« L’emploi de I’analogie paternelle est inédite : si Dieu appelle souvent Israél son “fils” (Ex
422:0s11,1; Dt 14,1207), le titre de “pére” n’est attribué a Dieu que tardivement dans le té-
moignage biblique, comme si ce titre — courant dans les religions du Proche Orient — était trop
compromis avec les divinités paiennes pour pouvoir s’appliquer au Dieu d’Israél, Jérémie est

le premier a I’utiliser ; ¢’est encore un veeu ou un espoir que formule le Seigneur (Jr 3,19 ;

31,9). Malachie I’affirme ici comme une réalité actuelle. Plus tard, le Trito-Isaie s’en servira

pour fonder une priére d’appel au secours (Is 63,162°%)%, »

Alors que Malachie dénonce une gloire qui n’est pas donnée a YHWH en tant que pére
d’Israél, le livre des Proverbes présente une sentence qui invite le fils a honorer, glorifier YHWH,
et la traduction grecque insiste, par deux fois, sur cet honneur di au Seigneur. Ces divers passages
nous dévoilent des liens intertextuels entre ces diverses réalités : le commandement qui prescrit
d’honorer les parents ; le conseil d’un sage a son disciple (ou d’un pére a son fils) d’honorer
YHWH; le manque de gloire qu’Israél, en tant que premier-né, ne donne pas a YHWH qui est pére.
Le passage de Malachie pose aussi une évidence : c’est un fils qui glorifie son peére, ¢’est un servi-
teur qui glorifie son seigneur. A partir des passages cités ci-dessus s’annonce une question: y aura-

t-il un fils premier-né, un serviteur, qui saura donner gloire a YHWH, son pére et Seigneur ?

2) L’honneur dii a Dieu en tant que Créateur

En Pr 14,31 on trouve une autre forme verbale de 722, il s’agit d’un participe piel indiquant
celui qui honore le Seigneur : il s’agit de celui qui fait grace a ’indigent (TM) et qui prend pitié du
pauvre (LXX), alors que celui qui opprime le faible (TM) ou exploite?™® I’indigent (LXX), outrage
et exaspere son Créateur. Le texte grec du proverbe est assez proche de ’original hébreu, qui est

tres lapidaire ; le grec a conservé la construction chiastique de I’hébreu :

TM —trad- litt. LXX —trad. BA
0 ovkoPAVTWYV TEVTTA TAQOEVVEL TOV
13K 1N 172903 3nwY 0 STPYY Tomoavta adToV O O¢ TIH@V AUTOV EAed
TTTWYXOV

27 Cf. aussi 257,14 ; Ps 2,7.
208 Cf. aussi Dt 32,6 ; Is 64,7.
*® Cf. S. AMSLER, « Les derniers prophetes... », CEv 90, p. 37-38.

10 « “exploite” : en Proverbes, le verbe sukophantéo et le substantif sukophdntés sont toujours associés a

des questions d’argent (voir 22,16 ; 28,16) mais le sens classique est celui de “calomnier”, que retient
Basile (Lertre 51,1). Cf. BA XVII, Les Proverbes, note a 14,31, p. 246.
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Qui opprime le faible, outrage Celui qui I’a fait | Qui exploite ['indigent, exaspere Celui qui I’a fait,
et ’honore, qui fait grace a [’indigent qui honore Celui-ci, prend pitié du pauvre

Dans ce proverbe, Dieu n’est pas nommé de maniére explicite. Le sage fait usage d’un par-
ticipe gal du verbe nipp « faire », un verbe qui apparait dans la Bible des Gn 1,7 et qui caractérise
I’action créatrice de Dieu. Le participe gal avec suffixe a la troisiéme personne du masculin, 1nipp
« Celui qui I’a fait », revient 5 fois dans la Bible hébraique (Pr 14,31 et 17,5; Is 17,7 et 27,11 ; Os
8,14), indiquant toujours Dieu comme Créateur de I’homme ou du peuple. Dans cette maxime, le
suffixe de la troisiéme personne du masculin peut se référer soit a 1’oppresseur soit au faible ; cette
ambiguité, comme A. Leliévre et A. Maillot le font remarquer dans leur commentaire, « ne doit
pas étre levée, Dieu est autant I’auteur du pauvre que de celui qui est devenu exploiteur®’. » Le
participe, niwp, réapparait en Pr 22, réaffirmant la méme dignité, I’égalité d’étre du riche et du
pauvre : « Riche et pauvre se rencontrent : Celui qui a fait tous les deux (est) YHWH ». Le Sei-

212

gneur est le Créateur du riche et du pauvre, cela les unit au-dela de tout ce qui les sépare™ et « ce-

lui qui se moque du pauvre insulte Celui qui I’a fait » (cf. Pr 17,5a) 213

Le prophéte Malachie avait déja posé cette brllante question : « N’y-a-t-il pas un seul Pére
pour nous tous ? N’est-ce pas un seul Dieu qui nous a créés ? Pourquoi sommes-nous traitres 1'un
envers ’autre en profanant 1’alliance de nos péres ? » (Ml 2,10). Le prophéte, engageant son audi-
toire, s’interroge ici sur la solidarité qui devrait exister dans les relations sociales et en pose le
fondement ultime : la paternité du Dieu Créateur ne rend-elle pas fréres tous les membres de la
communauté ? Alors pourquoi la vie sociale se fonde-t-elle sur la trahison envers des fréres, qui

est au méme temps une trahison du Dieu Créateur et de son alliance avec les péres214 ?

En conclusion, nous pouvons dire que le sage présente deux manicres d’honorer Dieu : en
Lui offrant les prémices de son revenu et en faisant grace a ’indigent, posant ainsi une égalité
fondamentale entre le pauvre et le riche. L’homme, dans le livre des Proverbes, se caractérise,

d’une part, par «sa relation de confiance, de vénération et d’honneurs, rendue a YHWH?® », et

U A, LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes : Les proverbes de Salomon, chapitres 10-18, t. 1,
« Lectio Divina Commentaires 1 », Paris, Cerf, 1993, p. 164. Sur Pr 14,31, cf. aussi Pierre COULANGE,
Dieu, ami des panvres. Etude sur la connivence entre le Trés-Haut et les petits, « OBO 223 », Accademic
Press Fribourg, 2007, p. 169-178.

2 Sur les diverses interprétations quasi contradictoires de ce proverbe, cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT,
Commentaire des Proverbes, chapitres 19-31, t. 11, ..., p. 95 et 103.

1 Pr 14, 31 et 17,5 sont les deux seuls passages dans la Bible hébraique disant que Dieu est insulté du fait
que le faible, le pauvre est opprimé et méprisé. Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Pro-
verbes : Les proverbes de Salomon, ..., p. 147.

' Cf. S. AMSLER, « Les derniers propheétes... », CEv 90, p. 39.
5 Cf. E.-N. BASSOUMBOUL, Des Sagesses a la Sagesse, ..., p. 161.
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d’autre part, par la reconnaissance de « la Seigneurie de YHWH sur le cosmos®® », en tant que
Créateur. A partir de ces passages on peut conclure que I’honneur dit & YHWH revét, dans le livre

des Proverbes, trois aspects : cultuel?®’, social et cosmique.

3) La Sagesse et 'honneur

Venons maintenant a I’occurrence de Pr 4,8. Pour mieux comprendre les enjeux de ce pro-
verbe, il nous faut le replacer dans son contexte. Dans la version LXX, le chapitre 4 des Proverbes
« est composé de quatre monitions paternelles, formant deux groupes de strophes de longueur

équilibrée (8/8 21/20 stiques)*®. » Pour mieux comparer les deux versions, voici en paralléle les

deux premiéres strophes, soit Pr 4,1-9 du TM, et la traduction LXX de la BA:

Pr 4,1-9 —trad. littérale TM

Pr 4,1-9 —trad. BA

! Ecoutez, fils, I’instruction d’un pére
et faites attention pour connaitre I’intelligence

2 car un bon enseignement je vous donne
ma torah ne 1’abandonnez pas

% car un fils j’ai été pour mon pére
tendre et unique a la face de ma mere

* Il m’enseignait et me disait :
« Que ton cceur retienne mes paroles,
garde mes commandements et tu vivras »

> Acquiers la sagesse, acquiers I’intelligence, n’oublie
pas, et ne te détourne pas des dires de ma bouche

® et ne ’abandonne pas et elle te gardera,
aime-la et elle te préservera

” commencement de la sagesse, acquiers la sagesse
et avec tout ce que tu possédes, acquiers ’intelligence

8 estime-la et elle t’élévera,
elle t'honorera quand tu [’étreindras

% elle placera sur ta téte une guirlande de grace
d’une couronne de splendeur elle t’ornera.

! Entendez, enfants, I’enseignement d’un pére,
et appliquez-vous a connaitre I’entendement :

2 car ¢’est un don excellent que je vais vous donner,
ma loi (véuog), ne [’abandonnez pas !
¥ Cest que j’ai été fils, moi aussi, obéissant & mon

pére et bien-aimé aux yeux de ma mére?*.

4 e . . . .
eux qui disaient et m’enseignaient :
« Que notre parole se fixe dans ton cceur ! »

® Garde les commandements, n’oublie pas
et ne néglige pas le discours de ma bouche,

Set elle, ne I’abandonne pas, elle s’attachera a toi ;
deviens son amant, elle veillera sur toi ;

8 entoure-la d’une palissade, elle t’exaltera ;
honore-la, pour gu elle ¢ entoure de baisers,

% pour qu’elle place sur ta téte une couronne de gra-

ces, que d’une couronne de délices elle fasse ton

casque®®.

216 L’expression est encore de E.-N. BASSOUMBOUL, #bid., p. 160.
V7 Cf. aussi Luis ALONSO SCHOKEL, Proverbios y Eclesiastico, Madrid, Ed. Cristiandad, 1968, p. 35.

18 Cf. BA XVII, Les Proverbes, note a 4,57, p. 181.

' Note a Pr 4,3 : « L’équilibre du verset est différent dans le TM “j’ai été un fils pour mon pére, tendre
et chéri 2 la face de ma mere” ; la note de 'obéissance est propre a la LXX. ~ “bien-aimé” : pour tra-
duire I’hébreu yahid, “chéri, unique”, on trouve ici agapomenos, voisin de agapétos, utilisé en Gn

22,2.» Ibid., p. 182.

20 Ces versets du livre des Pr, soulignant la relation de réciprocité d’un Israélite avec Sagesse, peuvent
évoquer la relation de David avec ’arche de Dieu, telle qu’elle est décrite dans le Ps 132.
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Il est évident, & partir du tableau ci-dessus, que les deux versions différent sensiblement
I’une de I’autre par des ajouts de mots, par [’usage des métaphores, par un agencement différent
des stiques. Mais le plus flagrant est de constater que dans le grec manque le verset 7 de 1’hébreu,
qui est une invitation a acquérir la sagesse. Comment expliquer cette omission ? On peut supposer
tout simplement que le traducteur grec ait eu sous ses yeux un autre texte hébreu. Les deux stro-
phes, dans la LXX, paraissent plus énigmatiques car il y mangue une référence explicite a la Sa-
gesse : le mot, codla, Sagesse, n’y est pas mentionné, la derniére mention du mot se trouvant en
3,19, et la suivante en 4,11. En 4,6 il n’est pas clair si le pronom féminin (avtr}v) se réfere a la
Sagesse, et la répétition du verbe qui invite & ne pas I’abandonner pourrait plutét faire penser a la
loi (cf. v. 2 « ma loi », puis v. 6). Mais cette référence a la loi est problématique car le mot grec est
un masculin, donc ¢a ne peut étre vouoc. Cependant il se peut que le traducteur ait voulu intro-
duire ainsi une allusion cachée a la 77im, qui en hébreu est un nom féminin, ou bien suggérer une
« assimilation implicite » entre la Sagesse et la Loi. En effet, en Pr 28,4b LXX, nous retrouvons
les mémes métaphores, amoureuse et militaire : « ceux qui aiment la Loi s’entourent eux-mémes

d’un rempart®®*

». On pourrait donc conclure que I’un des derniers rédacteurs du TM, pour rendre
plus intelligible le passage, ait introduit au moins trois fois (cf. v. 5 et 7) la mention explicite au
personnage de la Sagesse’””. Nous sommes probablement face & « un phénoméne de glose, un
enrichissement du TM postérieur & la traduction de la LXX?*. »

Nous passons maintenant a ’analyse de Pr 4,8, qui présente lui aussi des diversités entre la

version hébraique et la version grecque :

TM — trad- litt. LXX —trad. BA

WTTpr4s BT pry4,8

. TEQLXAQAKWOOV aLTNV kKol VPWoeL oe

PIPANN "2 77230 TARIM nY050 EQIXAQOKWTOV AT b
e e mEr o Tr Tipnoov avtnv tva oe TeQLAKPN

estime-la et elle t’élévera,

; S - entoure-la d’une palissade, elle t’exaltera ;
elle t’honorera quand tu I’étreindras

honore-la, pour qu’elle t’entoure de baisers,

! « La transformation du dernier stique (théme de ’'amour, image du rempart) fait penser a 4,6-8 : trace
possible d’une assimilation implicite de la Sagesse avec la Loi, ndmos ? » Cf. BA XVII, Les Proverbes,
note a 28,4, p. 328. Ce rapprochement entre Sagesse et Torah sera plus évident pour I’auteur du Sira-
cide : «[...] le Siracide présente une théologie de la Présence. La Torah n’est pas un simple code de
lois ; si Ben Sira voit en elle 'expression privilégiée de la Sagesse venant demeurer avec les hommes,
c’est parce qu’il découvre dans la Torah la révélation de la Présence de Dieu a son peuple, dont le
Temple de Jérusalem est le lieu par excellence. » Maurice GILBERT, « L'éloge de la Sagesse (Siracide
24) », RTL, (1974), vol.5, p. 348.

*? «Dans la LXX, ce référent implicite du pronom féminin, “la Sagesse”, n’est pas exprimé ; dans le TM
au contraire, les stiques supplémentaires, véritables “glose exégétique”, ont pour effet d’exprimer clai-
rement ce référent. » Cf. BA XVII, Les Proverbes, note a 4,5-7, p. 183.

2 Cf. Ibid., note a 4,5-7, p. 182.
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La premicre disparité que I’on remarque dans ce court proverbe est d’ordre grammatical et
concerne le sujet et la forme verbale de Ta3/tiudw. Dans le TM, le sujet du verbe 7720n, elle
t’honorera — un inaccompli piel & la 3*™ personne fém. sing. avec suffixe de la 2°™ personne
masc. sing. — est la Sagesse, mentionnée par deux fois au v. 7. Dans la LXX, le verbe est a
I’impératif aoriste : tiunoov avtrjv, honore-la, et le sujet est le fils, a qui est adressee cette
consigne. Cela entraine par conséquent une diversité dans la signification du proverbe. En hébreu,
la Sagesse ¢élévera celui qui I’estime et honorera celui qui I’étreindra ; en grec, la Sagesse”* exal-

225

tera celui qui I’entoure d’une palissade™ et embrassera celui qui I’honore. La Bible d’ Alexandrie

observe a ce propos :
« Au stique b LXX, les roles sont intervertis par rapport au TM (“elle te glorifiera si tu
I’embrasses”) ; le chiasme formé par les images est souligné par le choix de deux verbes

composeés en peri-, premier et dernier mot du verset ; de plus, le dernier verbe peri-lambdno

est riche d’une double acception, a la fois affective, “embrasser”, et militaire, “enserrer, cer-

22655

ner »

Il faut encore remarquer que la phrase en hébreu présente un seul impératif initial: estime-
la, alors que le grec a deux impératifs mis en paralléle : entoure-la, honore-la. Cette particularité
détermine, au niveau formel, une construction différente dans les deux langues. Le proverbe, en

hébreu, présente une structure en chiasme, au sens strict du mot, selon le modéle abb'a’ :
estime-la /et elle t ‘élevera | elle t’honorera Iquand tu 1”étreindras.

Le proverbe en grec, au niveau formel, est un parallélisme : les divers segments sont, en ef-
fet, construits en parallele, toutefois certains mots présentent une construction chiastique
(meoxapdkwoov/meAaPn ; Vpwoel og/ oe meprddfr). De plus, le traducteur a introduit a
chague segment une inversion des sujets. Face la linéarité du proverbe hébreu, on a I’impression
que la maxime grecque est porteuse d’un mouvement complexe, par les relations multiples que les
mots tissent entre eux (changement de sujets a chaque segment, constructions chiastiques des for-
mes verbales ; les deux verbes avec le préfixe meot- marquant le proverbe d’un mouvement de

circularité) :

?* «Dans la seconde strophe, le traducteur LXX évoque la Sagesse avec beaucoup d’originalité, sans la
nommer, 3 travers une double thématique, amoureuse et militaire. » BA XVII, Les Proverbes, p. 181.

% « “entoure-la d’une palissade ” : le verbe grec peri-kharriks appartient au vocabulaire militaire ; on ne

le retrouve qu’en Jr 52,4 mais kbarriko, de sens identique, est {réquent dans la LXX, traduisant des
mots de la racine SLL, “élever, surélever par un rempart (solelah)” ; le mot hébreu traduit ici, salseléha,
est un hapax, de sens incertain. » BA XVII, Les Proverbes, note a 4,8, p. 183.

2 Cf, Ibid., p. 183.
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MEPIXAPAKWOOV AVTHY Kl VPWOEL O entoure-la d’une palissade /et elle t’exaltera
Tiunoov avtiy tva o meQIAAPT). honore-la / pour qu’elle ¢’entoure de baisers.

Les deux proverbes, aussi bien dans la forme hébraique que dans la traduction grecque,
contiennent au centre un autre mouvement : 1’exaltation de celui qui estime la Sagesse ou qui la
protége, en construisant une palissade autour d’elle®”’. La double entrée, hébraique et grecque, de
ce proverbe nous propose un double regard sur la méme réalité : Sagesse honorera celui qui
I’éteindra (TM)/Sagesse entourera de baisers celui qui I’honorera (LXX). Les deux proverbes
proposent ici une réciprocité entre Sagesse et celui qui I’honore, ou qui est honoré par elle, en
exploitant une métaphore amoureuse. Sagesse est une femme qu’il faut désirer, aimer et embras-
ser. Voici le commentaire d’A. Barucq sur le sujet :

«une fois conquise, le jeune homme doit la traiter comme une compagne de vie (cf. 7,4),

I’aimer (v 6b), I’étreindre, I’embrasser (v 8), ne la répudier a aucun prix (c 6a). A son tour, la

sagesse se comportera en épouse fidéle et attentive : elle gardera celui qui I’a élue et veillera

sur lui (v 6), elle I’élévera et I’ennoblira (v 8), elle le parera, tel un prince, d’un “diadéme de

A 228
grace, d’une couronne de splendeur” (v 9) “=". »

Ce qui semble intéressant pour notre propos est cette réciprocité d’honneur et d’amour que
les deux proverbes soulignent : Sagesse honorera®® celui qui 1’étreindra et embrassera celui qui
I’honorera. Celui qui fréquente Sagesse, pourra la revétir comme un vétement de gloire, otoA)
00&ng, il la ceindra comme une couronne de joie (Si 6,31) ; en Sagesse on trouve du repos et
I’intimité avec elle procure plaisir et joie (Sg 8,16). Acquérir Sagesse ne signifie pas posséder un
savoir « soigneusement empilé », mais plutbt « faire entrer la Sagesse dans son existence ». La
relation avec la Sagesse, « suppose un accueil » plutdt qu’« un acquis » ; elle est d’ordre nuptial®®.

L’auteur du livre de la Sagesse mettra ces paroles sur les lévres de Salomon :

* « L’image de la palissade a inspiré les Peres qui en proposent de multiples interprétations : c’est la
philosophie protégeant la sagesse chrétienne pour Clément d’Alexandrie (Strom. 1, 28, 3-4), ce sont les
vertus pour Evagre (Schol. Pr. 43). » Ibid., note a 4,8, p. 183.

28 Cf. A. BARUCQ, Le livre des Proverbes, Paris, Gabalda, 1964, p. 67.

** Dans le NT, on compte 21 occurrences du verbe tipdw, dont la majorité se référent au commande-
ment d’honorer pére et mere (cf. Mt 15,4.6 ; 19,19 ; Mc 7,10 ; 10,19 5 Lc 18,20 ; Ep 6,2). L’emploi de ce
verbe, dans le quatrieme évangile, est singulier et se rapproche de Pr 4,8. L’évangéliste a-t-il voulu si-
gnaler un lien avec Sagesse et a la relation qu’elle établit avec celui qui 'honore? En tout cas, les six
occurrences johanniques rapportent des paroles de Jésus concernant, d’une part, la relation d’honneur
que le Fils a envers le Pere, et, d’autre part, ’honneur des croyants envers le Fils et envers le Pere. Et
celui qui sert le Fils sera honoré par le Pere (cf. Jn 5,23* ; 8,49 ; 12,26).

¥ Pour ce paragraphe, cf. Ph. LEFEBVRE, « La sagesse : rencontre de ’homme et de la femme. Médita-
tion biblique », La Vie Spirituelle, 1999, n. 731, p. 203.
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C'est elle que j'ai chérie et recherchée dés ma jeunesse;
j'ai cherché a la prendre pour épouse
et je suis devenu amoureux de sa beauté. (Sg 8,2 BJ)

Deux occurrences au poual, dans le livre des Proverbes

Le livre des Proverbes présente encore deux occurrences du verbe 712 mais a la conjugai-
son poual, indiquant I’action intensive a la voix passive : « étre honoré », « étre glorifié ». Il s’agit
de Pr 13,28 et 27,18. Les traducteurs ont rendu la méme forme verbale du texte hébreu — un inac-
compli de la 3°™
do&alw.

personne du masculin singulier — utilisant deux verbes grecs différents, Tipucc et

- Pr13,18 : honte et honneur

La maxime hébraique se fonde sur une antithése : celui qui néglige la correction regoit
en partage honte et pauvreté, alors que celui qui garde un avertissement sera honoré. Dans le

texte grec I’antithése de 1’hébreu disparait. Voici les deux maximes :

TM —trad. litt. LXX —trad. BA

WITpr 13,18 BCT pr 13,18

722! NN2iR IRIWYY 0N »IiB 1R WM meviav Kal atipiav adatgeitar madein
0 8¢ pvAdoowv éAéyyxoug dofaoBnoetal
Pauvreté et honte a qui néglige une correction
(discipline, instruction) et qui garde un avertis-
sement sera honoré

La misére et le déshonneur, I’instruction les fait
disparaitre, qui prend garde aux avertissements se-

ra glorifié

Le grec souligne plutot le role positif de 1’éducation, de I’instruction, qui fait disparaitre
misére et déshonneur. Ainsi « la LXX renverse la construction du premier stique, I’interprétant

d231

a la lumiere du second™". » Dans le TM, nous retrouvons I’opposition sémantique entre 179,

« honte » ou « mépris », dérivant de la racine nbp, « étre léger » ou « étre méprisé », et 723,

«avoir du poids », « étre honoré »**

. Le grec n’a pas rendu 1’opposition sémantique du texte
hébreu utilisant le couple Tipr)/ Tipaw, comme il le fait ailleurs. Le traducteur a en effet choisi
le verbe do&alw, affirmant ainsi que celui qui garde un avertissement n’est pas simplement
honoré mais glorifié.

En Pr 12,9, nous rencontrons encore la méme opposition sémantique entre les deux ra-

cines mp et 713, mais, en relation a Pr 13,18, elle y est renversée :

P1Cf. BA XVII, Les Proverbes, note a 13,18, p. 239.
#2 Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes ..., t. 1, p. 118.
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TM —trad. litt. LXX —trad. BA

WTTpr12,9 B¢T pr129

; i KQelOOWV AVNQ €V ATipia dOVAEVWV EaVTQ T
on7-em 732080 15 1291 "R it N S :
: : : T TIUTV £QUTQ TEQLTIOELS KAl TTQOODEOHEVOG

&otov
Bon celui qui est méprisé et/mais (qui a) un servi- . , .,
teur, plus de celui qui se glorifie et/mais Mieux va_ut lAhomme sans _hon_neurs qui n’est esclave
(qui est) dépourvu de pain®®. que de lui-méme, que celui qui se drape dans son hon-

neur et manque de pain.

Le proverbe met en scéne deux personnages, a 1’aide de deux participes : celui qui est
méprisé®* et celui qui se glorifie, qui se donne du poids, de I’importance (un participe hithpael).
En grec I’opposition n’est pas rendue au moyen de verbes, mais par le couple antithétique
atio/Tyun, qui n’a pas d’équivalence dans le TM?®. Le grec semble rendre de facon plus
explicite le sens du proverbe hébreu, interprétant 1’expression « et un serviteur pour lui » com-
me : « quelqu’un qui se suffit & lui-méme”®. » Le proverbe met en place une double opposition :
I’homme de rien et I’lhomme qui se donne du poids, le travailleur indépendant et celui qui n’a

rien & manger®®’

. Trés parlante, dans le grec, est I’image de I’homme qui se drape dans son hon-
neur, mais qui pourtant manque de pain. La twur) apparait ici comme un vétement dont un
homme se revét, mais qui, dans ce cas, n’est que pure illusion.

Mais qui est le premier personnage, cet homme sans honneurs, qui socialement parait si
négligeable ? Le proverbe hébreu parle d’un n%p3, un « méprisé ». Apparemment sans poids
social, ce personnage est aiv, « bon » et il a « un serviteur pour lui ». Le participe niphal, qui
nous intéresse ici, dérive de la racine mp, « étre léger », dont il a déja été question aupara-
vant®®, Pour notre propos sont particuliérement intéressantes les deux autres occurrences ou

revient le participe n%p1. Elles peuvent nous aider a jeter un peu de lumiére sur ce personnage

# Une maxime semblable se trouve en Si 10,27 : « Mieux vaut celui qui travaille et qui en tout a plus
u'll ne faut, que celui qui va se glorifiant et manque de pain » .
qu'il ne faut, que celui q glorifiant et que de p OB

#* Le participe niphal désigne un individu sans poids, négligeable dans la société. Cf. A. LELIEVRE, A.
MAILLOT, Commentaire des Proverbes ..., t. 1, p. 88.

25 Cf. BA XVII, Les Proverbes, note au v. 12,9, p. 231.

2 Le Tg et Rashi ont compris : « qui a des serviteurs ». B], TOB et Segond suivent cette interprétation :
«qui a un serviteur ». Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes ..., t. 1, p. 88.

7 Cf. Ibid., p. 89.

28 Le verbe np est trés rare dans la Bible hébraique, il peut assumer les significations suivantes : 1)
disgracier, déshonorer, n'étre que peu estimé, étre déshonoré, étre méprisé 1a) au niphal : étre mé-
prisé, considéré de peu d'importance 1b) au hiphil : traiter avec mépris, déshonorer, traiter honteu-
sement. Un verbe homonyme signifie : « rotir », mais aussi « briilé » (au participe niphal). De ces
deux racines, on compte en tout 12 occurrences : Lv 2,14 ; Dr 25,3 et 27,16 ; Jos 5,11 ; 1 § 18,23 ;2§
20,14 ; Ps 38,8 ; Pr 12,9 ; Is 3,5 et 16,14 ; Jr 29,22,
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que Pr 12,9 nous présente et dont on dit qu’il est bon, alors que — comme nous avons déja re-
marqué — il n’a pas de poids social et/ou économique. En 1S 18,23 ¢’est David lui-méme qui,
face a la proposition d’épouser Mikal, la fille de Saiil et de devenir ainsi le gendre du roi, se
définit ainsi : « je suis un pauvre et un méprisé”® », ¢’est-a-dire un homme d’humble, de basse
condition (BJ), ou bien un homme négligeable (TOB), de peu d’importance (Segond). La LXX
traduit : oVt évdo&oc, « sans renom?* », « sans gloire ».

Dans le Ps 38, un psaume attribué a David, on retrouve, au v. 8, un participe substantivé
du verbe homonyme, signifiant « brllure » : « mes reins sont pleins de fiévre » (BJ et TOB). La
LXX a traduit difféeremment : « mes reins sont accablés de moqueries® », elle semble suggérer
plutét la figure d’un homme que 1’on méprise et dont on peut se moquer®?. Le personnage de
David nous aide a comprendre qu’il peut exister un homme bon, tout en étant sans poids social,
sans renom ; un homme considéré « léger », « méprisé ». Cet homme n’est pas seul, il a un ser-

viteur. Le personnage de Pr 12,9 reste cependant mystérieux.

- Pr 27,18 : qui garde son Seigneur sera honoré

Ce proverbe qui présente 1’autre occurrence du verbe a la conjugaison du poual, semble

ne pas poser de gros problémes d’interprétations. La LXX emploie ici aussi le verbe tiudw :

TM — trad- litt. LXX -trad. BA
T pr27,18 ®¢T pr 27,18
T2 IR W1 AT HIRY NIRA ¥ 0c PuTEVEL CUKNV PAYETOL TOVS KAQTIOVG
avTNG 06 ¢ PLAGOCTEL TOV EVTOD KUQLOV

Qui soigne un figuier mangera son fruit

et qui garde son Seigneur sera honoré®**, TiunOnoeTaL

Qui plante un figuier en mange les fruits ;
qui garde son Seigneur sera honoré.

29 La méme racine verbale revient encore sur les lévres de David en 2S 6,22.

0« “d’humble condition [tapeinos] et sans renom” : TM “ pauvre [rash] et insignifiant ” ; rash signifie
“pauvre” au sens économique du terme : économiquement faible [...]. La LXX le rend généralement
par pénés ou ptokhds, qui marquent tous deux la pauvreté, mais elle emploie ici tapeinds, qui signifie
“humble”, “modeste”, sans évoquer directement la pauvreté économique. Ainsi, dans le TM, David se
qualifie d’économiquement pauvre et de sociologiquement sans importance ; dans la LXX, les deux
qualificatifs sont d’ordre sociologique. La LXX n’a sans doute pas voulu ranger David dans la catégo-
rie des économiquement faible [...]. » BA IX.1, Premier livre des Régnes, 1997, p. 315.

L Cf. J.-L. VESCO, Le psautier de David, t. 1, ..., p. 356.

211 est intéressant de noter que Dt 25,3, ot I’on retrouve une occurrence de la racine n5p, limite a qua-

rante les coups qu’on inflige & une personne coupable donnant cette motivation : pour que ton frére
ne soit pas avili A tes yeux (B], TOB), qu’il ne soir pas déshonoré devant toi (cf. trad. LXX).

* Certains commentateurs donnent a la forme verbale au poual le sens d’une récompense financiére :
« touchera ses honoraires ». Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. I, p. 247.
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Le texte hébreu et sa traduction grecque ne différent pas énormément : la métaphore du
figuier, qu’on plante (LXX) ou qu’on soigne (TM), sert au sage pour exprimer 1’honneur de
celui qui garde son maitre. Le mot 178 pourrait indiquer les parents®*, le roi, ou un maitre. Et
pourquoi pas le Seigneur lui-méme ? La bonté savoureuse du fruit du figuier sert de terme de
comparaison a I’honneur dont jouira celui qui garde son pére, son maitre, son Seigneur. Pour
conclure, voici le commentaire de La BA a ce verset :

« “plante”, phutelei : cette interprétation de nogér, peut-étre simple adaptation a I’image, fait
penser & néger, “le rejeton” messianique de Is 60,21 (LXX, phuteuma), malgré le paralléle si
fréquent dans les Proverbes des synonymes nagarlshamar, “veiller sur, garder” ; [...]. ~ “qui
garde son Seigneur” : I’expression est inhabituelle ; les Péres recourent implicitement a Jn

14,23 pour ’interpréter : “Celui qui garde la parole du Seigneur, garde le Seigneur dans son

ceeur” (PG 17,24 C) %%, »

Trois participes au niphal

Des 30 occurrences du verbe 723, qui a la conjugaison niphal assume la signification de
« étre glorifié », « étre honoré », « se glorifier », 17 sont des participes, rendus généralement en
grec par I’adjectif €vdo&og, mais trois de ces participes ont comme équivalent grec ’adjectif

évtiog, derivé de i

- en Nb 22,15 on désigne ainsi les dignitaires que Balag envoie a Balaam : ils sont plus
nombreux et plus honorables (n%%n ©v1233 D'2V/mAciovg kai €vtipoTéQovug
TovTtwvV) que les premiers envoyés (tant I’hébreu que le grec ont une forme comparati-
ve) ;

- en Dt 28,58 Moise invite le peuple a mettre en pratique toutes les paroles de la Torah,
dans la crainte du nom de YHwWH, un nom glorieux et redoutable, 87i3m 7327 ; la
LXX traduit par : T0 &vtipov kat 1o Oavuaotov, le Nom est « objet d’honneur et

d’étonnement » ;

# « Certains (voir Van der Weiden) veulent traduire “leur maltre” par “leur pére”. Le proverbe devient
alors une sorte de doublet du commandement : “Honore ton pére et ta mere afin que tes jours...”
(mais I’image du figuier planté par le fils est alors difficile a inclure). Cependant si tel est bien le sens,
on notera (et le Décalogue ne fera que le confirmer) que, malgré I'affirmation fréquente selon laquelle
la société israélite était patriarcale, les parents, méme ayant une autorité de jure, semblent parfois avoir
été malmenés, en tout cas délaissés par leurs enfants. Ce qui plaiderait pour cette interprétation, c’est
le verbe “honorer” qu’on retrouve ici (au passif) : “Honore tes parents... et tu seras toi-méme honoré.”
De toute manieére ce n’est pas une signification a exclure ; ce proverbe a aussi signifié cela. Quant a
nous, nous aurions plutdt tendance a y voir originellement un proverbe de cour : “Veille bien sur ton
roi, non seulement il te protégera, mais tu récolteras quelques honneurs.” Par la suite, ce proverbe [...]
s’étendra a tous les employés : “Si tu as un maitre en bonne santé (2 cause de tes soins), tu en auras du
profit.” » C. Ibid., p. 257-258.

* Cf. BA XVII, Les Proverbes, note a 27,18, p. 325.
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- la derniére occurrence est en Is 3,5 ; le prophéte, annongant 1’anarchie dans le royaume
de Juda, décrit la révolte du jeune contre le vieillard et de I’homme de rien (réapparait

ici le participe niphal, n7p3, déja rencontré plus haut) contre le notable.

Les occurrences de Nb 22,15 et Is 3,5 mettent en scéne un nouveau personnage, qui souvent
apparait en groupe, ce sont les notables de la terre. 1l s’agit donc d’un personnage collectif, qui
réapparait en Ps 149,8 ; en Is 23,8-9 (2x) ; en Na 3,10. Comme déja dit plus haut, la LXX traduit
ces occurrences utilisant I’adjectif évdo&og. Pour le moment, je me limite a signaler 1’apparition
de ce groupe de personnes « honorables » et « honorées », qui fera I’objet de notre recherche dans

un autre chapitre.

Conclusion du deuxieme chapitre

Dans les pages ci-dessus, nous avons présenté la notion d’honneur, T, typique dans le
monde grec ancien, ou le terme assume les valeurs d’estime, d’honneur, envers une personne haut
placée, entrainant vénération et respect pour les destinataires de cet honneur. Le mot indique aussi
une charge honorifique et les prérogatives du roi. Lorsque le terme est attribué a une divinité, il
désigne la vénération et le culte dii aux dieux, mais aussi ’honneur et I’offrande que les hommes
présentent a la divinité. En grec, le verbe Tipucw recouvre, quant a lui, les acceptions suivantes :
« apprécier », « estimer », « honorer », a la voix active, et, a la voix passive, « recevoir un hon-

neur », « étre honoré ».

Intéressant pour notre étude est le fait que, dans le monde antique, I’honneur d’un homme
dépend de plusieurs facteurs : de son intégrité physique, de la classe sociale d’appartenance, donc
de son influence, de son poids en société, mais également de son patrimoine. Intéressante aussi
I’évolution du terme, qui a indiqué, dans un premier temps, la joie qu’on éprouve lorsqu’on pos-
séde des biens et lorsqu’on regoit des dons. Dans un deuxiéme temps, le concept a évolué avec la
conscience que 1’honneur dépend surtout du comportement moral, ce qui suppose des qualités
éthiques, avec la pratique des vertus. De la notion d’une Tiur] extérieure, on passe a une notion

liée aux qualités morales d’une personne.

Apres avoir brievement présenté 1’emploi du mot tiur) et du verbe tipaw dans la LXX,
nous nous sommes intéresseés aux occurrences bibliques traduisant le mot 7113 et le verbe 722, par
Tur) et TipHAw, dans la traduction grecque de la Bible d”Alexandrie. Les traducteurs, sur un total
de 200 occurrences du TM, ont employé seulement 4 fois le mot Tiur) comme equivalent de Tia3.
Nous avons vu que les deux premiéres occurrences désignent I’honneur et 1’éclat des vétements
d’Aaron et de ses fils (Ex 28,2.20). La description trés soignée de ces vétements si précieux,

I’insistance sur la « prise d’habit », suivie de 1’onction, ont montré le souci de YHWH, se préoccu-
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pant de faire confectionner des habits de toute gloire et de toute beauté (TM) — d’honneur et de
gloire, d’éclat, (LXX) — pour son grand-prétre et ses prétres. Nous avons souligné que le texte
bibligue montre dés la Genese ce souci du Seigneur, qui est aussi une de ses prérogatives, de revé-
tir ’homme et la femme de tuniques, et ensuite de donner a ses prétres des habits « de gloire ».
Cette « prise d’habit » si solennelle trouve peut-étre un achévement en Ps 8,6, ou le psalmiste
chante le couronnement d’un fils de I’homme par le Seigneur lui-méme : 7777 7122, de gloire et
de splendeur [de gloire et d’honneur (d0En wat tyun)] tu le couronnes. Ces textes nous parais-

sent unis par un lien thématique, qui sera 1’objet de notre réflexion ultérieure.

Dans Is 14,18, ou pour la troisieme fois le terme 722 est rendu par Tuur), nous avons souli-
gné la dynamique dont le texte se fait porteur : tous les rois des nations sont couchés avec honneur
dans leur tombeau, sauf un. Ce passage biblique met en ceuvre un mouvement grandiose
d’exaltation sublime suivie d’une chute abyssale : le roi de Babylone, astre brillant, qui a sa mort
est jeté hors de sa tombe, comme un cadavre piétiné (cf. v. 19).

Le dernier texte de Pr 26,1 nous offre un constat des sages sur le fait que ni la gloire (TM),

ni I’honneur (LXX), ne conviennent a 1’insense.

Les dix occurrences du verbe 732 a la conjugaison piel, rendues en grec par le verbe
TIHAW, ont focalisé notre attention sur des personnages auxquels revient I’honneur. Les premieres
personnes que le Seigneur lui-méme ordonne d’honorer sont le pére et la mére. A deux reprises le
Seigneur donne 1’ordre de les honorer, de les glorifier, ¢’est-a-dire de leur « donner du poids » et
trois fois Il profére une condamnation et méme une malédiction pour celui qui déshonore (litt.
«rend légers ») son pére et sa mére. Nous avons aussi signalé 1’opposition sémantique entre ces

deux racines hébraiques, déja constatée au premier chapitre.

L’histoire de Balaam, en comparant le TM et la version LXX, avec les additions du mot
06&a dans le texte grec, a fait émerger deux personnages : un devin a qui la gloire est refusée
mais qui paradoxalement annonce la gloire a venir « de 1’unicorne », que nous avons interprétée

comme la gloire de Jacob/Israél, en tant que peuple que le Seigneur a béni.

Les trois occurrences du livre des Proverbes ont fortement souligné I’honneur di & YHWH.
L’israélite honore le Seigneur en lui offrant ses richesses et les prémices (3,9) ; en accord avec la
BA, nous avons signalé la spiritualisation du proverbe grec, qui invite a honorer le Seigneur par de
justes peines et les prémices des fruits de justice. Honorer YHWH par 1’offrande des prémices
conduit a I’abondance des greniers et des cuves, d’ou viennent pain a satiété et vin a profusion
pour la joie du repas. Dans le Pentateugque, un double commandement exhorte a honorer pére et

mere, et, dans les Proverbes, deux maximes invitent & attribuer & YHWH I’honneur qui lui est dd.
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Nous avons rapproché de ces deux textes un verset du prophéte Malachie (1,6), ol YHWH lui-
méme, tout en affirmant qu’Il est Pére et Seigneur, demande : « ou est ma gloire ? ou est ma crain-
te ? », dénoncant le manque de gloire et le mépris de son Nom par un culte hypocrite. Le prophéte,
comme déja la belle-fille du prétre Eli (cf. 1S 4,21-22), pose une question cruciale : ol est la gloire
due au Seigneur ? Mais encore : qui est celui qui rend a YHWH la véritable gloire? Est-ce un pré-
tre ? Est-ce un fils ? Est-ce un serviteur ? Nous essayerons de trouver des réponses a ces questions

dans la suite de notre recherche.

Alors que Pr 3,9 souligne I’aspect plus cultuel de 7i13, en tant que gloire/honneur dus a
YHWH, Pr 14,31 en donne le fondement cosmique : faire grace a I’indigent ¢’est honorer Celui qui
I’a fait, ¢’est honorer son Créateur. La dimension sociale du proverbe trouve ici sa racine : une
méme dignité unit le riche et le pauvre, car le Seigneur a créé 1’un et 1’autre (cf. Pr 22,2). Mais s’il
y a un seul Pére et un seul Dieu, Créateur de tous, pourquoi la trahison entre freres et la rupture de
I’alliance (cf. Ml 2,10)? Pourquoi les prétres ne se décident-ils pas a rendre gloire au Nom du Sei-
gneur Sabaot (cf. M1 2,2) ?

L’analyse de Pr 4,8, par le double acces au texte (TM et LXX), a mis en évidence une réci-
procité entre la Sagesse et ’homme qui la choisit, dans 1’action d’honorer ; la Sagesse honore
celui qui I’étreint (TM) et entoure de baisers celui qui ’honore (LXX). De cette réciprocité,
s’exprimant entre autreS par le biais d’une métaphore amoureuse, émerge que la relation qu’on

tisse avec la Sagesse est d’ordre nuptial.

Avec les deux occurrences du verbe 712 au poual, I’une traduite en grec par doE&lw (Pr
13,18) et I’autre par Tipaw (Pr 27,18), nous sommes restés dans 1’univers du livre des Proverbes.
Nous avons signalé la disparité de signification de Pr 13,18, due & une traduction trés libre du
grec. La maxime hébraique, qui joue sur une opposition sémantique entre « honte » et « étre hono-
ré », nous a conduit a Pr 12,9, qui met en scéne deux personnages : le méprisé et celui qui se glori-
fie. Nous nous sommes interrogés sur 1’identité de cet homme qui est méprisé et qui, pourtant, est
dit étre « bon ». Le participe niphal, n%p1, « méprisé », a dirigé nos pas vers David, qui se définit

lui-méme ainsi (cf. 1S 18,23), et vers le psalmiste aux reins accablés de moqueries (cf. Ps 38,8).

Les trois derniéres occurrences, trois participes au niphal, ont fait émerger trois diverses
réalités : la crainte du Nom glorieux (digne d’honneur, honorable, LXX) et redoutable (Dt 28,58) ;
les dignitaires envoyeés par Balaq vers Balaam et définis comme « plus honorables/honorés » que

les premiers (Nb 22,15) ; et enfin I’homme de rien qui se révolte contre le notable (Is 3,5).

En conclusion, nous pouvons encore constater que la galerie de personnages, dont nous

avons vu la naissance lors de notre étude de la racine dans sa signification primaire d’« étre pe-
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sant », s’est ultérieurement enrichie. Nous avons rencontré le personnage du grand-prétre et des
prétres aux vétements « glorieux »; un fils d’adam couronné de gloire et de splendeur ; des rois
des nations couchés dans la gloire/honneur a I’exception d’un seul ; un devin a la gloire manquée
et un peuple a la gloire annonceée ; des peres et des meéres dignes d’honneur ; un Dieu, au Nom
redoutable et glorieux, qui est Pere et Seigneur et qui réclame sa gloire ; Dame Sagesse et

I’homme qui la choisit pour compagne ; et enfin le méprisé, I’homme de rien, et les notables.
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Chapitre 3. Honneur et gloire dans le livre des Proverbes

Dans les pages précedentes, nous avons focalisé notre attention sur les occurrences du mot
Ti22 et du verbe 723, traduits dans la LXX par les termes tiur}, tipce. Un bon nombre de ces

emplois se trouvant dans le livre des Proverbes*®

, il nous semble opportun de regarder de prés
I’ensemble des occurrences de la racine 722 présentes dans cet écrit et ses équivalents dans la
LXX. Dans le TM on compte, en effet, 24 emplois de cette racine : le substantif 7ia2 revient 16
fois, le verbe 7 fois et 1’adjectif seulement 1 fois.

Dans les Proverbes LXX, livre qui a vu le jour dans sa version grecque vers 170 ou 150
avant J.-C.%*’, nous nous trouvons face a une fréquence majeure de ce vocabulaire indiquant la
gloire et I’honneur : on rencontre le substantif 06Ea 18 fois, mais du verbe do&alw on compte
une seule occurrence ; le substantif tuury ne revient que 4 fois®*, alors que 1’on rencontre le terme
contraire, atuia, « déshonneur », 11 fois ; le verbe Tyudw, « honorer », revient 10 fois. Il sera
intéressant de voir si ’ensemble de ce vocabulaire, par la double entrée qui nous est offerte a tra-
vers le TM et la LXX, se fait porteur de nouvelles questions et nouveaux thémes. Nous aimerions,
en effet, par la recherche que nous amorcons ici, découvrir si I’auteur de ce livre et son traducteur
grec ont exprimé, au moyen de maximes, une pensée et/ou un questionnement concernant le the-
me de ’honneur et de la gloire, qui nous permettront de faire un pas de plus dans I’enquéte que
nous menons.

En regardant a I’ensemble des occurrences, des thématiques diverses se dessinent. Nous en
avons déja analysé quelques unes dans les pages précédentes. Plusieurs proverbes exhortent a
honorer le Seigneur (3,9; 7,1A LXX; 14, 31; 27,18), d’autres affirment que la gloire (ou

I’honneur), offerte par la Sagesse (3,16), est I’héritage des sages (3,35), mais qu’elle ne convient

2 Sur le livre des Proverbes, cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. I111, « Lectio
Divina Commentaires 1, 4, 8 », Paris, Cerf, 1993, 1996, 2000 ; Irmtraud FISCHER, Fermmes sages et da-
me Sagesse dans I’Ancien Testament, « Lire la Bible 166 », Paris, Cerf, 2010 ; Robert ALTER, « La poésie
de UEsprit », L’art de la poésie biblique, « Le livre et le rouleau 11 », Bruxelles, Ed. Lesstus, 2003, p. 221-
248 ; Ph. LEFEBVRE, « La sagesse : rencontre de ’homme et de la femme. Méditation biblique », La
Vie Spirituelle, 1999, n. 731, p. 201-217 ; H. U. VON BALTHASAR, La gloire et la Croix, ..., Ancienne Al-
liance, ..., p. 108-115. Cf. aussi la courte synthése de Domingo MUNOZ LEON, Palabra y Gloria. Ex-
cursus en la Biblia y en la Literatura Interstamentaria, Madrid, Consejo Superior de Investigaciones
Cientificas, 1983, p. 82-87.

* D.-M. D’HAMONVILLE, dans son introduction au livre des Proverbes de la BA, propose comme
« contexte historique le mieux accordé a cette traduction des Proverbes LXX » les débuts du régne de
Prolémée VI Philométor (181-145). Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 23-24. L’époque royale est considé-
rée comme le berceau des recueils de proverbes, mais c’est a '’époque postexilique qu’un travail im-
portant de mise en forme a eu lieu. On peut affirmer qu’Israél a remanié ses Proverbes aussi long-
temps que ses Psaumes ». Cf. I'introduction au livre des Proverbes, TOB, 2010.

% Le terme est équivalent au mot 7113 uniquement en Pr 26,1.
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pas a I’insensé (cf. 3,35; 9,7-8; 12,16; 18,3 ; 22,9-9A; 26,1; 26,8; 27,3); une réciprocité
d’honneur est affirmée entre Sagesse et celui qui I’étreint (4,8) ; Sagesse elle-méme dit avoir été
enfantée avant que n’existent de mystérieuses sources d’eaux « abondantes » ou « glorieuses »
(8,24) ; un proverbe parle d’une vaine recherche de la gloire (25,27) ; d’autres sentences affirment
que I’humiliation/humilité®*® précéde la gloire (15,33 ; 18,12 ; 29,23) et qu’il y a une honte qui est
gloire et grace (26,11A LXX) ; le sage offre a son lecteur des maximes sur la gloire de Dieu
(25,2), sur celle du roi (25,2 ; 14,28) et sur celle de ’homme (13,18 ; 18,11 ; 20,3 ; 20,29 ; 21,21 ;
27,18) ; un proverbe nous présente une femme « de grace », une femme « eucharistique » selon la
LXX (11,16) ; une maxime définit comme « bon » un homme « qui n’a pas de poids », « qui est
Iéger » (12,9), et enfin une derniere sentence affirme une réalité qui parait paradoxale : « un abais-
sé d’esprit » se saisit de la gloire (29,23). Essayons maintenant de regarder de pres ces diverses
facettes que les thémes de ’honneur et de la gloire tissent tout au long du livre des Proverbes,
partant du texte hébreu mais considérant aussi la traduction grecque des LXX, qui est souvent le

reflet d’un texte hébreu antérieur au TM, ou qui présente une adaptation, ou qui est une clarifica-

tion, pour I’esprit grec, d’un texte hébreu souvent plus hermétique.

« Honore le Seigneur » : Pr 3,9 ; 14,31 ; 7,1A (LXX)

Nous avons déja parlé de ces proverbes concernant 1’exhortation a honorer YHWH dans les

pages ou il a été question du vocabulaire de I’honneur. Voici ces maximes :

Traduction littérale TM Traduction BA
Pr 3,9-10
°® Honore YHWH avec ta richesse (tes biens) ® Honore le Seigneur de par tes justes peines
et avec les prémices de tout ton revenu et donne-lui les prémices de tes fruits de justice
10 et se rempliront tes greniers a satiété et de vin 10°afin que tes greniers soient remplis de blé & plein
nouveau tes cuves déborderont et que de vin tes cuves débordent
Pr 14,31
Qui opprime le faible, Qui exploite I'indigent,
outrage Celui qui I’a fait exaspere Celui qui I’a fait,
et I’honore, qui fait grace a l'indigent qui honore Celui-ci, prend pitié du pauvre

** Le mot employé dans ces proverbes est 1y, traduit habituellement par « humilité, douceur, bonté ».
Nous avons vu précédemment qu’il peut étre rendu également par le terme « humiliation », car la ra-
cine My en hébreu, selon les diverses conjugaisons verbales, assume les significations de « étre abattu,
affligé », « maltraiter, humilier, opprimer ». Sur le vocabulaire en question, cf. Ph. LEFEBVRE, De la
Bible hébraique a la Bible grecque (LXX), ..., p. 10-15 ; R. MARTIN-ACHARD, « 71p, 72h II essere mise-
ro », DTAT, vol. 2, col. 307-315.
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Nous nous limitons ici a résumer quelques aspects dont nous n’avons pas parlé précédem-
ment. Avec ’occurrence de Pr 3,9, qui invite a honorer le Seigneur, la racine 733, sous la forme
d’un impératif piel, fait sa premiere apparition dans ce livre. La partie centrale du chapitre 3 (v.
13-20) développe un éloge de la Sagesse ; des « monitions adressées au “fils”*% (cf. vv. 1-10 et
21-26) en constituent le cadre. Parmi ces avertissements ou conseils, cette phrase a 1’impératif
invite 1’Israélite a honorer YHWH avec sa richesse.

Comme le signale E.-N. Bassoumboul, cette exhortation a « honorer le Seigneur » doit étre
interprétee dans la perspective étymologique du sens premier du verbe 723, qui signifie : rendre au
Seigneur « tout le “poids” qui est le sien, c’est-a-dire le reconnaitre dans sa divinité®®. » Cet au-
teur montre, entre autres, que la maxime de Pr 3,9 ne se limite pas uniquement a I’offrande de
prémices®™ faite & YHWH, mais englobe aussi la gestion du monde de I’homme, y compris ses
richesses. La gestion des richesses, et particulierement le partage des biens avec « I’indigent » (cf.
14,31), dévoile I’attitude de I’homme vis-a-vis de son Seigneur, de son Créateur. Honorer le Sei-
gneur avec ses richesses est « une forme de “ crainte du Seigneur” et de “ confiance” en lui**». Ce
lien entre 1’honneur du Seigneur et la crainte est bien souligné par 1’addition grecque de Pr 7,1A
LXX: « honore le Seigneur et tu seras fort, ne crains personne d’autre que lui ». Donc Pr 3,9 ne
souligne pas seulement 1’aspect cultuel de I’honneur dit a YHWH, mais, de fagon plus implicite, en
suggere aussi I’aspect social ; aspect, qui avec la dimension cosmique, est exprime, comme nous

I’avons vu plus haut, par la sentence de Pr 14,31 : honorer YHWH en faisant grace au pauvre.

La gloire, [’honneur et la Sagesse : Pr 3,16 ; 4,8 ; 8,17-18.24 ; 22,4

Le livre des Proverbes présente quatre fois le théme de la gloire en lien avec le mystérieux

personnage de Sagesse®’

. Il a déja été question de quelques-unes de ces maximes auparavant,
maintenant nous voulons jeter un regard sur I’ensemble de ces occurrences, pour dégager une

vision plus compléte sur la relation qui existe entre la Sagesse, I’honneur et la gloire :

#9 Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 173.
1 Cf. E.-N. BASSOUMBOUL, Des Sagesses a la Sagesse, ..., p. 159.

2 Les prémices étaient offertes 3 YHWH au moment de trois grandes fétes agricoles : la féte des Azymes
au printemps (orge), la féte des Moissons ou Semaines en été (grain), la féte des Tentes (produits de la
vigne et du jardin). On reconnait ainsi la seigneurie de YHWH car c’est Lui qui donne les produits
dont dépend ’existence de I'Israélite. Cf. Leo G. PERDUE, Proverbi, trad. it., Torino, Claudiana srl,
2011, p. 114.

# E.-N. BASSOUMBOUL suit I'interprétation de Delitzsch, qui voit dans le fait d’honorer le Seigneur
avec les richesses, une expression d’éthique générale, incarnant la reconnaissance de "homme envers
YHWH exprimée par l'offrande de ses richesses matérielles. Nous avons parlé précédemment de
’offrande des « prémices ». Cf. Des Sagesses a la Sagesse, ..., p. 160.

#* Sur la figure de dame Sagesse, cf. I. FISCHER, Femmes sages et dame Sagesse ..., 2010.
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TM — trad. litt.

LXX —trad. BA

WTT pr 3,16

T WY AYRnwa Arnna o TR

Longueur de jours, dans sa droite,
et dans sa gauche, richesse et gloire

5T Pr3,16

pnkog yoo Piov kat étn Lwig év ) delux
avTNG &V O¢ Th) AQLoTEQR AVTIG

MAOVTOG KAl 00Ex

En effet longueur d’existence et années de vie

sont dans sa main droite, et dans sa main gauche,
la richesse et la gloire

WTTpr 4.8

npan 2 71320 TR oo

Exalte-la (estime-la) et elle t'élevera,
elle t’honorera si tu l'étreindras

T Pr4,8

TEQLXAQAKWOOV aUTHV kat DPpwoeL o€
Tiunoov avTnv va oe eQA&Pn)
Entoure-la d’une palissade, elle t’exaltera ;

honore-la, pour qu’elle t’entoure de baisers,

WITprg,17-18

"R W 37K PIOR] (308 )N
AT pnw 1in nK Tiawh

Moi, ceux qui m’aiment, j’aime

et ceux qui me cherchent me trouveront
Richesse et gloire avec moi,

fortune héritée et justice

BT prg,17-18

&y toUg épE PrAovvtag dyanw
ot 0¢ éue {ntovvteg ebENOOLVOLY
mAovToG kal dO&a épot DA et

Kat KTNoG TOAAQV kat dikaloovvn

Moi, j’aime ceux qui sont épris de moi,
ceux qui me cherchent trouveront.
Richesse et gloire sont & moi,

et grande fortune et justice

WITpr22 4

D) T2} WY M NN TR 3pY

La récompense de I’humiliation /humilité, (c¢’est)
la crainte de YHWH, richesse, et gloire et vie.

T Pr22,4
vevea ooding Gpopog kvoiov
kat mMAoUTOG KAl 00&a kai Cwn)

Ce qu’engendre la sagesse, c’est la crainte du Sei-
gneur, et la richesse, et la gloire et la vie.

Ce qui émerge de ce tableau est le lien existant entre Sagesse et la richesse, mais également

la gloire et une longue vie. L’expression « richesse et gloire », dont nous avons déja parlé avant,

revient trois fois. Le don de la vie revient en 3,16 et 22,4. La richesse est donc I’apanage de Sages-

se, mais, comme le soulignent les versets 14-15, Sagesse est bien plus précieuse que ’argent, que

Dor le plus fin ; elle est meilleure que les perles et les coraux (cf. v. 14-15)*°

5 Ce mot hébreu est un hapax, traduit en grec par moAA@v. Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 207.

# On retrouve ces mémes termes de comparaison en Pr 8,10-11.19.
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Sa valeur est inestimable et ’lhomme qui la trouve est déclaré « heureux » (v. 13). Sagesse

est donc « hors de prix » et la LXX présente, au v. 15, deux stiques supplémentaires soulignant cet

aspect :
TM - Trad. litt. LXX - Trad. BA
[on] (omen )X P TIHLWTEQR O€ 0TV AlBwV ToAvTEADV 0VK
L g N , o~ NN ,
A avrtaéetal avTth oVdEV TTOVIEOV
T T T ebyvwortdg ot maow Toig éyyilovoy
avTn) e O¢ Tipov ovk a&lov avTng 0Ty
Elle est précieuse plus que les perles (le corail) Elle a bien plus de valeur que les pierres précieuses,
et tous tes plaisirs ne ressembleront pas a elle rien de vil ne lui résistera ; elle se fait connaitre
(et rien de ce que tu désires ne 1’égale, BJ et TOB). | volontiers a tous ceux qui s’approchent d’elle,
mais aucun prix n’est digne d’elle.

La version LXX souligne bien que Sagesse est plus précieuse, tiuiwtéoa, et qu’aucun prix
n’est digne d’elle. L’expression grecque 1av 8¢ Tiov ovk &0V avTNG €07TLy, « aucun prix
n’est digne d’elle », se rencontre une deuxiéme fois en Pr 8,11 toujours au sujet de Sagesse. En Pr
LXX 3,15, I'immense valeur de Sagesse est exprimée, par le double emploi de 1’adjectif tipioc.
Le terme de comparaison est le corail en hébreu, les pierres précieuses en grec.

Aprés avoir bien signalé la primauté®’

et "unicité de Sagesse, qui ne peut &tre égalée en va-
leur, Pr 3,16 nous présente Sagesse comme une femme ayant, dans sa main droite, longévité et,
dans sa main gauche, richesse et gloire”®. Nous savons que le livre des Proverbes présente Sages-
se sous les semblants d’une femme. Mais comment interpréter cette métaphore de Pr 3,16?

E.-N. Bassoumboul, citant d’autres auteurs, présente deux images du monde ancien, qui ont

pu inspirer le sage, auteur de ces versets :

« A 1a suite de Kayatz [...]**°

, certains auteurs ont pensé que la métaphore provenait des re-
présentations de la Maat égyptienne. En revanche, Bernini soutient qu’elle provient de la
“Corne d’abondance” latino-grecque. Cette image souligne la valeur de la sagesse offrant

longévité et prospérité*®. »

7 Sur le primat de la Sagesse cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 121-122.

8 A. Robert énumere les biens que Sagesse rapporte : 1) elle procure tout d’abord une grandeur morale,
exprimée par trois mots : justice, équité et droiture ; 2) elle donne une vie heureuse ; 3) la terre ; 4) la
richesse et la gloire ; 5) la sécurité. A. ROBERT, « Les attaches littéraires bibliques de Prov. IIX », RB,
(1934), 1.1, p. 61-64.

*? Studien, 104-106 ; 'auteur reproduit une représentation de la Maat, tenant dans ses mains les symbo-
les de la vie (le ‘ank), du pouvoir, de la gloire et de la richesse (le wa’). Ref. citée par E.-N.
BASSOUMBOUL, Des Sagesses a la Sagesse, ..., p. 165.

% Ihid., p. 165.
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Mais, a notre avis, ’auteur du livre des Proverbes, tout en reprenant des thémes ou des
images provenant du monde environnant, fait ceuvre d’originalité en présentant cette figure mysté-
rieuse de Dame Sagesse®®’. Si Sagesse est si précieuse, il faut I’entourer d’une palissade et
I’honorer (cf. Pr LXX 4,8). Nous avons déja exposé plus haut la réciprocité dans 1’honneur qui
s’établit entre Sagesse et I’homme qui la choisit, en nous fondant sur 1’étonnante disparité du texte
hébreu et grec de Pr 4,8: «elle t’honorera si tu I’étreins » (TM), «honore-la pour qu’elle
t’entoure de baisers » (LXX). Cette réciprocité, qui s’exprime par une métaphore amoureuse,

trouve confirmation dans le second discours de Sagesse, qui en Pr 8,17, déclare explicitement :

TM - Trad. litt. LXX - Trad. BA

PuReR Hnwnd 2a8 [ank] (720R )R &yw toLg éuE Priodvtag Ayamw
oL d¢ éueE (ntovvTeg eLENOOLOLY
J aime ceux qui m aiment Moi, j’aime ceux qui sont épris de moi,

et ceux qui me cherchent me trouveront®®2. ceux qui me cherchent trouveront.

Le traducteur LXX emploie ici deux verbes différents pour rendre le verbe hébreu a7,
«aimer » ; il s’agit de dyamaw et prAéw??. Encore une fois, Sagesse se présente comme une

264 (Cette maxime s’adresse a tout hom-

femme qui aime ceux qui ’aiment, et qui veut étre aimée
me, comme le signalent A. Leliévre et A. Maillot : « cela suppose que sous tous les cieux, il y a
des amants de la Sagesse [...], que partout elle peut étre aimée, car partout elle est accessible aux
hommes®®. » Cette réciprocité d’honneur et d’amour avec Sagesse, bien soulignée dans ces

maximes, est intéressante pour notre propos>®. En fait, dans les Proverbes, deux sentences souli-

#! «Pur non essendo in senso letterale una dea, la donna-Sapienza & usata come personificazione
dell’insegnamento sapienziale e, in una religione monoteistica, assume il carattere di un essere divino,
pur non essendo nulla di pit che una metafora. Come gli omologhi di altre culture che adoravano gli
déi e le dee della sapienza e della vita, 1 saggi d’Israele, nel loro immaginario, dedicavano la loro vita e
il loro servizio non a una dea, ma a una tradizione che aveva formato il loro carattere e governava la
loro esistenza.» Cf. Leo G. PERDUE, Proverbi, ..., p. 156.

*? Dans le livre des Proverbes, le couple de verbes « “chercher/trouver” est fréquent, quand il sagit de
la Sagesse : 8,17.35; 3,13 et 1,28. » Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 111,
Paris, Cerf, 2000, p. 175.

* « Contrairement aux deux versets précédents, le traducteur ici ne garde pas I'effet de répétition mais
use deux verbes différents, agapio/philéo, pour 'unique verbe hébreu ‘zbab, “aimer” ; Origene com-
mente la distinction 2 la lumiere de Jr 21,15-17 ou ’on trouve aussi un jeu sur ces deux verbes (Epit.
8,15 ; voir PG 17,184CD). » BA XVII, Les Proverbes, note a 8,17, p. 207. Le méme jeu se retrouve éga-
lement dans la version LXX de Gn 37,3-4.

** Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 111, ..., p. 189.
5 Ihid, p. 189.

%6 Cf. aussi Pr 29,3 : « Un homme qui aime Sagesse réjouit son pére ». L’auteur du quatrieme évangile
rapporte ce dicton de Jésus : £&v TIG 0L DlkOVT) TIUNTEL AVTOV O ATIQ, « si quelqu’un me sert,
le Pére ’honorera » Jn 12,26.
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gnent cette réciprocité, dans I’amour et dans I’honneur, entre Sagesse et I’homme qui la choisit®’ ;

s’il y a réciprocité dans I’honneur (7i22/tiur)), y aura-t-il des passages bibliques qui traiteront
d’une réciprocité dans la gloire (7122/00&a) ? Cette question sera 1’objet de notre recherche dans
un autre chapitre.

Au verset suivant, c’est sur la bouche méme de Sagesse qu’on trouve 1’assertion, déja ren-
contrée en Pr 3,15, que richesse et gloire lui appartiennent : elles « sont a moi », affirme-t-elle. Et
Sagesse accorde aussi grande fortune et justice (Pr 8,18). Nous trouvons ici la premiére apparition

du mot npTY, « justice”®®

» dans le livre des Proverbes. Le sage met en paralléle richesse et fortune
héritée?®, gloire et justice. Mais quelles sortes de richesse et de fortune Sagesse promet-elle &

ceux qui I’aiment ? Les versets de Pr 8,19-21 semblent parler d’une richesse d’une autre nature :

TM - Trad. litt. LXX - Trad. BA

19 . 7 . ~ N
9 hon mon fruit, plus que de I'or fin et plus que de mieux vaut récolter mes fruits plutét qu’or ou

Ior pur, et mon revenu plus que de I’argent choisi pierre de prix, mes produits sont meilleurs qu’argent

de choix.
20 Dans un sentier de justice je marche, au milieu 2 Dans les voies de la justice je me proméne et au
des routes du droit milieu des sentiers du juste jugement je circule,

21 : B\ : 543
2 ot pour donner des biens & ceux qui m’aiment e, pour partager la subsistance a ceux qui m’aiment,
leurs trésors, je remplirai. et remplir de biens leurs trésors.

Le fruit de Sagesse est « bon » plus que 1’or raffiné. Le mot 18, « or fin » est un mot rare
dans la Bible hébraique ; on en compte en tout 9 occurrences®”°, dont une, ici, désignant « I’or le
plus fin », probablement 1’électrum ou la chrysolite”*. En Pr 8,19 et en Jb 28,17, c’est Sagesse
qui vaut plus que I’or pur et on ne peut I’échanger pour un vase d’or fin. En Ps 19,11 et 119,127,
la Torah de YHWH, ses préceptes, ses commandements et ses jugements, ainsi que la crainte, sont

désirables, plus que I’or raffiné. Ces textes nous dirigent vers une identification de Sagesse avec la

*7 Ph. Lefebvre releve, a coté de la Sagesse « épouse », deux autres caractéristiques de la nnan, qui est
également sceur et mere. « Comme sceur, elle rappelle au sage qu’ils habitent la méme maison parce
que ils sont tous deux de la méme famille. » Comme mere, elle « met au monde ceux qui la cherchent.
Elle les met enfin au monde, car sans elle on resterait flottant, léger. Elle donne un poids, ce que
I’Ancien Testament exprime par le terme de gloire. » Ph. LEFEBVRE, « La sagesse : rencontre de
I’homme et de la femme... », p. 205-206.

8 Le mot « justice » revient 18 fois en Proverbes : 8,18.20; 10,2 ; 11,4.5.6.18.19 ; 12,28 ; 13,6 ; 14,34 ;
15,9 ; 16,8.12.31 ; 21,3.21(2%).

* L’adjectif prw est un hapax. Le grec a traduit par TOAAQ@V ; la Vg a « des biens superbes ». La BJ tra-
duit « biens stables », la TOB, « fortune séculaire » et la Bible de Segond a « biens durables ». L’AT in-
terlinéaire rend le mot avec « fortune héritée ».

7% Le terme revient encore en Jb 28,17 ; Ps 19,11 ; 21,4 ; 119,127 ; Ct 5,11.15 ; Is 13,12 ; Lm 4,2.
“1 Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 111, ..., p. 176.
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Torah?"

. Le mot, ailleurs, désigne 1’excellence d’un homme : en Ct 5,11 la fiancée décrit la téte
du « bien-aimé », qui est comme de I’or pur ; en Ps 21,4, YHWH lui-méme pose une couronne d’or
raffiné sur la téte du roi-messie, a qui gloire et vie sans fin sont promises. D une part, donc, le sage
nous présente Sagesse plus précieuse et plus désirable que I’or le plus fin, d’autre part, le psalmis-
te fait la louange du roi-messie et la fiancée du Ct, de son « bien-aimé ».

Revenant au texte de Pr 8,19, nous pouvons nous demander : comment obtenir ce « bon »
fruit, meilleur que I’or pur, élargi par Sagesse ? — En se promenant, comme elle le fait, sur les
sentiers de la justice. Justice, équité et droiture sont, en effet, les chemins qu’emprunte Sagesse. Ils
meénent au bonheur (cf. Pr 2,9). Ces divers passages des Proverbes, soulignant la « plus-value » de
Sagesse, rappellent les versets de Job (cf. Jb 28,12-28), qui apres avoir posé la question : « Sages-
se, ou la trouver ? », répond en disant que seulement Dieu en connait les chemins et sait le lieu ou
elle réside.

A la fin de son discours, I"auteur du livre de Job pose une équivalence : « la crainte du Sei-
gneur, c’est cela la Sagesse et ’intelligence, ¢’est se détourner du mal » (Jb 28,28). Le livre des
Proverbes présente des maximes similaires et qui pourraient sembler contradictoires : la crainte de
YHWH?™, mm ng, est le commencement de Sagesse (cf. Pr 1,7 ; 9,10 ; Ps 111,10 ; Si 1,14*)
mais c’est Sagesse qui engendre la crainte du Seigneur, la richesse, la gloire et la vie (Pr 22,4
LXX)?™. Elle est haine du mal (Pr 8,13) et discipline de sagesse (Pr 15,33). Fontaine de vie (Pr
14,27), la crainte du Seigneur augmente les jours (Pr 10,27) et méne a la vie (Pr 19,23). La crainte
de YHWH est un puissant appui, car le Seigneur est le refuge de ses enfants (Pr 14,26). L homme
qui craint le Seigneur se détourne du mal (16,6).

Pour Pr TM 22,4, la crainte du Seigneur et la gloire sont une conséquence de I’humiliation
/humilité, alors que pour la version LXX ces deux réalités sont engendrées par Sagesse. Pour le
moment, nous retenons que c’est une femme, Sagesse, qui engendre Gloire et Vie. En outre, le

proverbe, dans sa double réception, suggere une équivalence entre humiliation/humilité et Sages-

72 Cf. Ibid., p. 176 ; 1. FISCHER, Femmes sages et dame Sagesse ..., p. 226-228.

7 Sur Pexpression « crainte de YHWH », cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t.
10, ..., p. 24.

7% Ces trois textes, tout en posant la méme équivalence, présentent des nuances : Pr 1,7 affirme que la
crainte de YHWH est N7 MWRY, « principe de la science », les insensés méprisant sagesse (n2n) et dis-
cipline ; Pr 9,10 a 130 NN, « commencement de la sagesse », Ps 111,10 parle de nnan nmwiry, « princi-
pe de sagesse » ; le grec a toujours traduit par aQxn codiag, qui est commencement de GOBog KvEIOL
ou €0V, « la crainte du Seigneur » ou « de Dien ». A ces occurrences s’ajoute aussi celle de Si 1,14.

%> Nous avons déja parlé de ce proverbe et de la diversité textuelle entre I’hébreu et le grec. Selon le TM
la crainte de YHWH, la richesse, la gloire et la vie sont une récompense de I’humiliation/humilité.
Voici la note de la BA a ce verset : « “la sagesse” : TM ‘wndwdih, “’humilité”, Symmaque praiites, “la
douceur” ; cette amplification du théme de la “sagesse” [...] est a rapprocher de Pr 1,7 ». Cf. BA XVII,
Les Proverbes, p. 283.
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se, car les deux sont sources de la gloire. En lien avec le théme de la Sagesse, nous traitons main-
tenant deux versets plus énigmatiques : en Pr 6,8A-C (LXX), il s’agit de /’abeille, tenue en hon-
neur et honorant Sagesse; en Pr 8,24, il est question d’eaux qui semblent poser une énigme et dont

il nous faudra découvrir le mystére.

- L’abeille désirée et la mére honorée

Le texte hébreu de Pr 6,6-8 donne a I’homme paresseux ’exemple de la fourmi®’®, petit
animal laborieux et prévoyant : Dam 7277 187 Y¥Y "9NIOR-TY, « va vers la fourmi, paresseux,
regarde ses chemins et (sois) sage » (Pr 6,6). La LXX présente, a la suite du v. 8, trois stiques
supplémentaires qui, s’adressant toujours au paresseux, doublent le modéle de la fourmi avec celui

de I’abeille ; nous donnons ici la traduction de ces versets par la BA :

» . \ \ , .| BA ; > > ;
[1] n nOQgUenTl TIEOG TNV HS/\LO‘O‘“V Kol Ou bien va t’en vers 1’abeille
UaBe ¢ éQYyATic éotiv TV Te égyaoiav | €t apprends comme elle est travailleuse
g TEHVIV ToLETTAL et comme il est noble, le travail qu’elle fait :

88 Jes fruits de ses peines, les rois et les particuliers les

consomment pour leur santé,
elle est désirée par tous et tenue en honneur ;

[2] g Tovg mévoug BaciAeis kal WBLwTAL
mEOG VYletarv mooopégovtat mobewvr) Oé
£0TIV IOV Kol Emido&og

8 g*il est vrai qu’elle est faible quant & la force physique,

[3] kaimeg ovoa ) owun acOevrg TV o
c’est en honorant la Sagesse qu’elle s’est distinguée.

codlav Tipuf|oaca meorxomn

Ces versets propres a la LXX ne semblent pas étre, selon D.-M. d’Hamonville, « une tra-

duction mais plutdt un emprunt adapté ou une création de circonstance, imprégnée de la tradition

277

grecque, lexicalement et syntaxiquement autonome »“"". Cet éloge, typiquement grec, de 1’abeille

3?8 : « petite, parmi les volatiles, est I’abeille et commencement des

trouve un seul écho en Si 11,
douceurs, est son fruit ». Ces additions de Pr LXX 6,8A-C sont étonnantes, elles présentent
«1’¢loge de I’abeille, animal pratiquement passé sous silence, voire dénigré dans la Bible hébral-

que, mais fort prisé en Gréce comme en Egypte, ol elle figure parmi les emblémes pharaoni-

¢ « Cette comparaison avec la fourmi n’est pas vraiment une fable; c’est une instruction qui souligne
deux points : si la “plus sagace des petites bétes sages” est un modéle, a plus forte raison aucun homme
ni aucune femme n’est privé de sagesse, d’habilité et de bon sens, car la sagesse est universelle dans la
création. La seconde lecon de cette description exemplaire, c’est ’activité débordante des fourmis, de
toutes les fourmis ; ce sont des travailleuses obstinées ; toujours en mouvement pour ravitailler la
fourmiliére, elles sont un modele de prévoyance. » A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Pro-
verbes, t. 111, ..., p. 124.

7 BA XVII, Les Proverbes, p. 193.
78 Ihid., p. 193.
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ques®”®». L’abeille, désirée et tenue en honneur2 par tous, semble posséder des caractéristiques
qui sont propres a la Sagesse ; au méme temps, elle est aussi comparable au fils qui est exhorté a
honorer la Sagesse (cf. Pr LXX 4,8), car elle s’est distinguée en I’honorant. Dans la LXX le terme

uéAooa, « abeille », revient 6 fois, alors que dans le TM, on compte 14 occurrences du terme

hébreu correspondant, 17127, « deborah » :

Occurrences de péAtocoa dans la LXX

Occurrences de n7ia7 dans le TM

Dt 1,44
Jg14.8
Ps 117[118],12
Is7,18

Pr6,8etSir11,3

Gn 35,8
Dt 1,44

Jg14.8

Ps 118[117],12

Is7,18

Jg4,45.9.10.14 ; 5,1.7.12.15

Le tableau nous montre les quatre occurrences communes au TM et a la LXX du mot
« abeille ». Pr 6,8 et Si 11,3 sont propres au texte grec, alors que Gn 35 et les 9 occurrences du
livre des Jg, aux chapitres 4 et 5, indiquent, dans le TM, deux femmes : Deborah, la nourrice de
Rebecca, et Deborah, prophétesse, juge et mere en Israél. Le grec translittere le nom hébreu :

282
98

AePPBwoa®™. A ces occurrences il faut ajouter celle de 4M 14,19°%, ot I’amour des abeilles pour

7% Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 88. L’abeille est un des animaux symboliques d’Athénes. Elle est re-
présentée sur ses monnaies. L’origine mystérieuse de 1’abeille est racontée dans la l1égende d’Aristée et
Eurydice (cf. Virgile, Géorgiques, IV, 317).

?% Le terme employé par le traducteur est €m{d0&0G ; ce mot « bien qu’appartenant a une racine trés
fréquente » est rare dans la LXX ; le mot revient en Dn LXX 2,11 et dans un verset additionnel en des

mss. gr. a Si 3,18 : Beaucoup sont hautains et glorieux, mais c’est aux humbles qu’il dévoile ses secrets. C.
BA XVII, Les Proverbes, p. 194 ; note de la TOB a i 3,18.

! La LXX parle d’une troisiéme femme appelée Deborah et qui est la mére du pére de Tobit (cf. 7
1,8).

22 Pour la traduction en frangais du 3°™ et 4™ livre des Maccabées, cf. I’édition de la TOB 2010. Voici
le texte de 4M 14,19-20, dans la traduction qu’en donne la TOB : « Les abeilles a I'époque du miel repous-
sent et frappent de leur dard comme d’un glaive les assaillants de leurs petits et les défendent jusqu’a la mort.
Mais lamour pour ses enfants n'a pas ébranlé la mere de ces jeunes gens ; elle avait une dme semblable a celle
d’Abrabam. » Ecrit en grec, le livre de 4M est conservé dans deux grands codex de la LXX : le Sinaiti-
cus (IVe s.) et ["Alexandrinus (Ve s.). Dans la Peshitta, la version syriaque, le livre est intitulé « Qua-
trieme livre sur les Maccabées et leur meére ». Le lieu d’origine du livre, datant du ler s. apres J.C. voi-
re du début du Ile s., est vraisemblablement la ville d’Antioche o, selon la tradition, se seraient trou-
vées les reliques des martyrs. L’auteur de ce texte est un Juif hellénisé, rhéteur et philosophe qui, apres
avoir raconté les martyres d’Eléazar (5,1-7,23), des sept fréres (7,24-14,10) et de leur mére (14,11-17,6),
encourage les Israélites a obéir a la Loi et A pratiquer la piété. Le texte est « riche en images, symboles,
métaphores, antithéses et hyperboles », qui montrent I’habilité rhétorique de son auteur. Pour ce pa-
ragraphe, cf. I'Introduction a ce livre dans la TOB.
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leur progéniture, qu’elles défendent jusqu’a la mort, est cité comme un exemple de 1’amour des
meres pour leurs enfants.

On peut remarquer entre les versets additionnels de Pr LXX 6,8A-C et le 4°™ livre des
Maccabées des affinités lexicales. L’abeille est désirée par les hommes ; le mot grec employé ici,
mo0evdc, ne se retrouve qu’en 4M?®, indiquant I’amour fraternel des sept fréres martyrs, devenu
plus ardent a cause de leur piété (cf. 13,26), et la piété plus chére a la mére que ses propres enfants
(cf. 15,1). Cette mére, dont il est question dans le 4™ livre des Maccabées, « avait une 4me sem-
blable a celle d’Abraham » (v.14,20) ; elle était « la plus aimante » de toutes les meres (v. 15,6).
Cette femme de courage, en raison de sa crainte de Dieu, méprisa le salut temporaire de ses en-
fants (v. 15,8), les encourageant a garder les préceptes de la Loi jusqu’a la mort (v. 15,10) et endu-
rant elle-méme le martyre, apres le supplice de ses fils (cf. 17,1). Le récit se conclut par 1’¢loge de
cette mére a I’ame sainte : elle se tient désormais devant Dieu, honorée pour sa piété et solidement
établie dans les cieux avec ses enfants, descendance d’Abraham (cf. 4 M 17,4-6). Cette mére qui a
illumine la voie de ses sept fils est donc honorée (cf. 17,5); I’auteur emploie ici le mot évtiog ;
cet adjectif revient 36 fois dans la Bible grecque®. Ici, le qualificatif met en exergue la figure
d’une meére d’un rare courage et d’une piété brilante.

Les liens intertextuels, que nous avons mis en évidence entre ces versets additionnels de la
LXX et 4M, sont-ils intentionnels ? Dans I’affirmative, I’on pourrait encore se demander : pour-
quoi I"auteur de 4M a-t-il créé un lien textuel entre la mére et I’abeille de Pr LXX 6,82

La réponse a ces questions dépasse le cadre de notre recherche et nous nous limitons, ici, a
contempler ces deux figures qui nous sont offertes par ces deux passages bibliques. D’une part,
nous regardons la petite et faible abeille, qui, par les fruits de ses peines, est désirée et honorée par
tous, rois et gens simples. Participant par son labeur a I’ceuvre créatrice, elle se distingue et honore
ainsi Sagesse, dont la prééminence par rapport a la Création est bien soulignée par le livre”.
D’autre part, nous contemplons la mére honorée, qui, par son amour et son ardente piété, a encou-

ragé ses fils jusqu’au martyre et qui, désormais, se tient devant Dieu, établie avec ses enfants dans

8 Une autre affinité lexicale existante entre les deux écrits c’est I'usage de la conjonction kaimeQ, «s’il
est vrai que », presque inusité dans la LXX mais fréquente en 4 M. Cf. BA XVII, Les Proverbes, note au
v. 6,8, p. 194.

8% On compte 31 occurrences dans I’AT grec [dont 2x en 3M et 1x en 4M] et 5x dans le NT [Lc 7,2 ;
14,8 ; Ph 2,29 ; 1 P2, 4.6]. Dans le NT, P'adjectif désigne le serviteur trés cher du centurion en Lc, 7,2;
Iinvité a la noce le plus digne en Lc 14,8. En 1 P 2, 4.6 I'auteur, en se référant au passage d’Is 28,16,
parle du Christ comme de la pierre vivante, rejetée par les hommes ; il est la pierre angulaire, choisie
et précieuse aux yeux de Dieu. Nous avons rencontré €vtiog : en Nb 22,15 ou il désigne les princes
envoyés par Balaq aupres de Balaam ; en Dr 28,58 ou il spécifie le nom de YHWH ; en Is 3,5 ou il indi-
que a nouveau des notables. Parmi les autres occurrences, celles du livre d’Isate, qui désignent la pierre
angulaire, établie en Sion (/s 28,16), et le serviteur précieux aux yeux de YHWH (Is 43,4).

5 Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 90 et 110.
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les cieux. L’abeille a honoré Sagesse ; la mére des enfants martyrs a honoré la Torah ; elle a été

fidele a ses enseignements au prix de sa vie et de celle de ses enfants.

- Des sources d’eaux « glorieuses » ?

Dans le « poéme de la Création”®» (cf. Pr 8,12-31), ol Sagesse se présente, soulignant sa
préexistence au monde des son origine, le verset 24 attire notre attention par la présence d’un par-
ticipe niphal du verbe 723, désignant des eaux secretes. 11 s’agit de la seule forme au niphal®®’ du

livre des Proverbes. Voici le verset en question avec sa traduction littérale :

DYA™T93 NIYDA PRI TOIN NinAR-PRa Quand il n’y avait pas les abimes, j’ai été enfantée,
quand il n’y avait pas les sources des eaux
pesantes/honorées/glorieuses. (Pr 8,24)

L’expression 2’ »™7231, est un hapax biblique qui signifie littéralement : « les glorieux des
€aux » ; ce participe niphal au masculin pl., a I’état construit, revient encore deux fois en Is 23,8-9
pour désigner les notables, les grands, de la terre : yox—7221. La Biblia Hebraica Stuttgartensia,

suivie de la Biblia Hebraica Quinta?®®

, propose d’amender le texte (*7221 — 221) en s’appuyant sur
Jb 38,16 (22273, « les sources de la mer »). A la lumiére des écrits retrouvés & Qumran, on pour-
rait formuler une autre hypothese. Le manuscrit 19 de la grotte 1 comporte vingt et un fragments
datés du dernier tiers du 1 siécle av. J.-C. ; il s’agit de 1’Histoire des Géants et de Noé*®® (1Q19 et
1Q19his). Ces fragments sont une paraphrase des chapitres 5 et 6 de la Genése. Le fragment 3,
dit : «[... son fi]ls ainé était né ressemblant aux Glorieux... (o°7221) ». Selon le commentateur, ce
terme pourrait désigner « soit les anges déchus descendus sur terre, soit les Géants, ces enfants
qu’ils ont eu des femmes®® » ; 11Q5 XXII 13 et 4Q88 VIII 12 évoquent les « bénédictions des
Glorieux ». Quel éclairage ce fragment qumranien peut-il donné a Pr 8,24 ? Comment compren-
dre la chaine construite 0> »=7221? Qui sont ces « glorieux des eux » ? Pourrait-t-on penser, vu
que nous sommes dans un contexte de création, que le terme indique les gros poissons (cf. Jon

2,1), les baleines, ces « géants » de la mer (cf. Ps 8,9) ?

8¢ L’expression se trouve en zbid., p. 89.

* La conjugaison niphal désigne en général des personnages honorés, glorieux, tels que Sichem (Gn
34,19), Samuel (7 S 9,6), David (1 § 22,14), les notables de la terre (cf. Nb 22,15 ; Is 23,9).

%% Cf. Biblia Hebraica Quinta 17, Proverbs, prepared by Jan de Waard, Deutsche Bibelgesellschaft, 2008,
p. 37%.
¥ Pour tout ce paragraphe, cf. La Bibliotheque de Qumran, 1 Torah, Geneése, édition bilingue des manus-

crits & initiative d’Andrée Paul, dirigée par Katell Bertholet, Thierry Legrand et André Paul, Paris,
Cerf, 2008, note 3, p. 253.

% Le verset de Gn 6,4 ne permet pas, 3 mon avis, une telle affirmation.
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Il est difficile de répondre a ces questions a défaut d’un ultérieur appui textuel. La LXX

semble traduire un texte différent®®

de I’hébreu et ne nous donne pas d’éclairage sur ce probléme
textuel :

2 avant cet age il me fonda au commencement,
% avant de faire la terre et avant de faire les abimes, avant que ne s’avancent les sources d’eaux,
% avant que les montagnes ne soient fixées, avant toutes les collines il m engendre.

L’expression 277231, qui n’a donc pas d’équivalent dans la LXX, est rendue en frangais
assez différemment par les traducteurs de nos bibles. La Bible de Segond, respectant la significa-
tion fondamentale du verbe, traduit « les sources chargées d’eaux », Osty fait de méme ; le com-
mentaire de Leliévre-Maillot, pour traduire ces sources « alourdies d’eau », propose « gorgées
d’eau”®», alors que la TOB parle de leur profondeur : « les sources profondes des eaux » ; la Bible
de Maredsous suggeére des « sources gonflées d’eau ». Chouraqui est le seul a traduire : « sources
glorieuses d’eaux ». Pour ma part, en accord avec Chouraqui, je préfere traduire la chaine cons-
truite de 1’hébreu par « les sources aux eaux glorieuses », soit pour respecter la signification du
participe a la conjugaison niphal, soit pour rendre sa forme a 1’état construit, qui lie le participe au
mot « eaux », plutét qu’au terme « sources ». Je suis, en cela, la BJ qui exprime plutét le sens
d’abondance et traduit : « les sources aux eaux abondantes». Il faut encore ajouter que le Midrash
Rabbah sur le premier livre de la Bible rapporte plusieurs théories sur 1’origine de la pluie et voici
comment le Targum Palestinien (T Jer I) paraphrase Gn 2,6 :

Mais une nuée de gloire descendit du trdne de gloire, elle fut remplie de I’eau de [’océan,
puis elle monta de la terre et fit tomber la pluie et elle arrosa toute la surface du sol*®.

Ayant opté pour la traduction « les sources aux eaux glorieuses », il nous faut maintenant
découvrir le mystéere de ces sources aux eaux « glorieuses », comme les définit Pr 8,24. Dans cet
hymne de Pr 8%, ou Elle chante sa mystérieuse prééminence et son antériorité & toute chose
créée, Sagesse affirme avoir été enfantée avant les abimes et avant les sources d’eaux « glorieu-
ses », mais aussi avant les montagnes et les collines (v. 25). Elle est donc la premiére créature, car

le Seigneur I’a acquise®®, *31p, au commencement de son activité (v.22). Le verbe a I’accompli

#Le traducteur LXX semble souligner le « faire du Créateur ». Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 208-209.

2 « Les sources gorgées d’eau, nikbaddéy-mayim, litt., “alourdies d’eau” ; le nifal de £bd est généralement
employé pour désigner des personnages importants. » A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des
Proverbes, t. 11, ..., p. 178.

# Ce passage est cité par M. GILBERT, « L'éloge de la Sagesse (Siracide 24) », RTL, (1974) 5, p. 343.

2* Sur Pr 8, cf. M. GIBERT, « Le discours de la Sagesse en Proverbes, 8 », in ID., La Sagesse de [’Ancien
Testament, 2°™ &d., Louvain, University Press, 1990, p. 202-218.

% La racine n1p signifie : « acquérir, acheter » : on peut acheter un champ (cf. par ex. Gn 25,10 ; 33,19),
une maison (Lv 25,30) ; le verbe est aussi employé pour le rachat d’un prisonnier (Ne 5,8) et pour ac-
quérir une femme (Rt 4,4-5.9-10), ou un esclave (cf. par ex. Gn 39,1; 47,19 ; Ex 21,2 ; Lv 25,44).
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polal, premiére personne du singulier, *n5%in, «j’ai été enfanté/e », forme passive assez rare du
verbe n*®, « tournoyer », « danser », « se tordre (de douleur) », « enfanter », ne revient que 3
fois dans la Bible hébraique : deux fois en Pr 8,24.25, soulignant justement 1’enfantement de Sa-
gesse et une fois en Ps 51,7, ou le psalmiste affirme avoir été enfanté dans la faute. Les verbes,
comme le souligne Bonnard, indiquent une relation d’origine entre YHWH et Sagesse : I’origine de
Sagesse est en Dieu « dés avant 1’origine de tout autre chose®’». Elle se présente comme « fil-

298
le

» ainée du Seigneur « et faisant son bonheur*».

Sagesse a été mise au monde quand il n’y avait pas encore de ninin, d’« abimes ». Ce mot
revient 4 fois dans les Proverbes : deux formes au pluriel (3,20 ; 8,24) et deux au singulier (8,27 ;
8,28). En 3,20, le sage a déja affirmé que c’est par Sagesse que YHWH a fondé la terre et par sa
science se sont ouverts les abimes, qui n’étaient pas encore la lorsqu’ll enfanta Sagesse (8,24).

Sagesse elle-méme déclare avoir été présente lorsque le Seigneur traca un cercle a la surface de

I’abime (v. 27) et quand « Il maitrisa®» ses sources (v. 28). L’ensemble de ces versets, comme

L’auteur des Proverbes emploie le verbe pour décrire ’acquisition de la sagesse, de I'intelligence, du
cceur, comme une bonne affaire. Le verbe en effet est présent 14 fois dans le livre des Proverbes ; il est
employé surtout pour exhorter a «acquérir » la sagesse (4,5.7; 16,65 17,16), le conseil (1,5),
Iintelligence (4,5.7 ; 16,6), le bon sens (litt. cceur, 15,32 ; 19,8), la science (18,15), la vérité (23,23). Le
verbe apparait également en contexte d’enfantement : Gn 4,1 ; Dt 32,6 et Ps 139,16. La LXX a traduit
Pr 8,22 : 100106 €KTIOEV pe, «le Seigneur me créa », traduction adopté par la BJ et Segond, alors que
la TOB traduit : « Le Seigneur m’a engendrée » ; de méme pour Lipinski, la Sagesse personnifiée an-
nonce que Dieu « [’z engendrée » ; la Vg comprend : « Dominus possedit me ». Sur la complexité des in-
terprétations de ce verbe en Pr 8,22 et la multiplicité de facettes de Sagesse, comme ceuvre du Sei-
gneur, qui précede toute autre créature, comme intermédiaire assurant 'ordre du cosmos, come fem-
me apportant jeunesse et joie et qui parle aux hommes, etc., cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commen-
taire des Proverbes, t. 11, ..., p. 190-197 et p. 214-239. Sur cette racine, cf. E. LIPINSKI, « 3 qana »,
GLAT, vol. VII, 2007, col. 1018-1026 ; W.H. SCHMIDT, « f1p gnh ACQUISTARE », DTAT, vol. 11, col.
585-593 ; cf. aussi 'interprétation de A. Robert, qui propose de traduire ainsi les versets 22-23 : « Yab-
weh m’a donné I'étre (comme) prémices de ses voies, (comme) préambules a ses cenvres, (et cela) depuis tou-
Jours. Des Iéternité jai recu investiture ; dés le commencement, avant les origines de la terre.» A.
ROBERT, « Les attaches littéraires bibliques de Prov. I-IX », RB, (1934), n. 2, p. 191-195. Pour un aper-
cu global sur le théme de la personnification de Sagesse, cf. P.-E. BONNARD, « De la Sagesse personni-
fiée dans I’Ancien Testament a la Sagesse en personne dans le Nouveau », in M. GILBERT, La Sagesse de
PAncien Testament, ..., p. 117-149.

% Sur cette racine, cf. A. BAUMANN, « 711 hjl », GLAT, vol. II, 2002, col. 950-955.

*7 Sur ce point, cf. M. GIBERT, « Le discours de la Sagesse en Proverbes, 8 », p. 211.

8 Sur ce point, cf. Ph. LEFEBVRE, « La sagesse : rencontre de ’homme et de la femme ... », p. 207.
#? Cité par M. GIBERT, « Le discours de la Sagesse en Proverbes, 8 », p. 217.

% Le verbe hébreu est 1y, « étre fort, rendre ferme, prévaloir ». La forme verbale est un infinitif cons-
truit avec préposition, donc le sujet n’est pas exprimé. On peut traduire considérant comme sujet les
sources : « quand les sources de 'abime se gonflerent (B]), ou jaillirent avec force (Segond), ou encore
montraient leur violence (TOB) » ; mais, en continuité avec le stique précédent, on peut aussi considé-
rer comme sujet du verbe le Seigneur lui-méme et traduire : « Il maitrisa ». Sur ce dernier point, cf. A.
LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 111, ..., p. 180.
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d’ailleurs le poéme tout entier, plonge le lecteur dans 1’ambiance des récits de Création.
L’expression Dinn "18-9D, ne revient qu’ici et en Gn 1,2 : « et la ténebre a la surface de /’abime et
la Ruah d’Elohim planait a la surface des eaux ». Comme la Ruah, souffle de Dieu, plane sur la
surface des eaux au commencement de la Creation du monde, ainsi Sagesse est la (3% oW, cf. v.

27), au cOté de YHWH comme architecte, dansant™®!

en sa présence et jouant avec le monde (v. 30-
31). Sagesse, prémices du projet créateur de Dieu, a donc assisté a 1’ceuvre créatrice du Seigneur,
et désormais Elle trouve son plaisir, ses délices®®, avec les fils de 1’homme (v. 31).

Revenons maintenant a 1’expression 0273121 Nirwn, « les sources aux eaux glorieuses ».
Du substantif 1wn, « source », « fontaine », on ne compte que 23 occurrences dans la Bible he-
braique. L’ambiance des commencements, dont est porteur le texte de Pr 8, nous invite a relier
d’emblée les abimes et les sources d’eaux de Pr 8,24 aux eaux primordiales de Gn 1,2ss, mais
surtout aux Dinm nNiwn, « les sources du grand abime » qui s’ouvrent, au moment du déluge, en
Gn 7,11 et 8,2°®. C’est Dieu qui maitrise les eaux, et le psalmiste affirme que c¢’est bien YHWH
qui fait jaillir les sources d’eaux (Ps 74,15 ; 104,10). Le prophéte Isaie annoncera, avec une locu-
tion unique dans toute la Bible, des mww»i wn, des « sources du salut », auxquelles les hommes
puiseront avec joie (12,3). Ces eaux jailliront au milieu des vallées et le désert sera transformé en
étang, alors que la terre aride sera changée en fontaine d’eau (cf. Is 41,8).

Le prophete Joél, en conclusion de ses oracles prophétiques, révele qu’une source sortira de
la maison de YHWH (x¥» mi» nvan pwm cf. 4,18) et que le Seigneur demeurera en Sion (v. 21). Le
verbe Ry, «sortir », « aller dehors », «aller en avant », est employé, entre autres, par I’auteur de
Gn 2,10 pour indiquer le fleuve sortant d’Eden pour arroser le jardin. La source eschatologique
évoquée par le prophéte Joél rappelle le fleuve primordial de la Genése.

Le terme pwn, «source », est traduit en grec par iy ; ce mot est utilisé par le traducteur
pour rendre également le terme hébreu, 7ipn, autre synonyme pour « source », « fontaine ». Ce

substantif, dont on compte 18 occurrences au total dans la Bible hébraique, revient 7 fois dans le

! Le participe féminin npnwn, du verbe pni, « rire », « jouer », « danser », dont on compte au total 36
occurrences, revient 6 fois dans le livre des Proverbes, dont deux fois sur la bouche de Sagesse. Le ver-
be est employé, entre autre, au sujet des femmes qui dansent en louant David (1S 18,7) aprés ses ex-
ploits guerriers, et au sujet de David lui-méme dansant devant I’arche de YHWH (cf. 25 6,5.21; 1Cr
13,8 ; 15,29).

2 Le mot qui apparait ici, DWW, « plaisir, délices », est trés rare : on le retrouve en Is 5,7, ou il dési-
gne un fils de Juda comme la plantation de délices de YHWH, en Jr 31,20, ou il désigne Ephraim
comme enfant qui fait les délices de YHWH, et 5x dans le Ps 119. En Ps 119,24 ce sont les exigences, les
préceptes, de YHWH qui constituent les délices de I’homme qui suit la Loi du Seigneur. Trois fois le
psalmiste affirme que « Ta Lot fait mes délices » (vv. 77, 92, 174) et une fois ce sont « tes commande-
ments » qui constituent les délices du psalmiste (v. 143).

® 1’expression n’apparait que dans ces deux versets.
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livre des Proverbes®®

. L’expression o»n 7ipn/mnyr) Cwrg, « source de vie », revient quatre fois,
désignant ainsi la bouche du juste®” (10,11), la torah du sage (13,14), la crainte de YHWH (14,27),
le bon sens pour celui qui le possede (16,22). Le texte de Pr 18,4, ou nous trouvons une cingquiéme
occurrence du mot 7ipn, présente des divergences entre la version du TM, qui parle d’une « sour-

ce de la sagesse », RN 7ipn, et celle de la LXX, qui a simplement inyn Cwng, «source de

vie »
TM - Trad. litt. LXX - Trad. BA
;020 Jipn pAI SN VR AT RN DN | VdwE PabL Adyog €v kapdia Gvdeidg
ToTapOg O¢ dvammndvel kal Tnyn Cwr)g
Eaux profondes, les paroles de la bouche d’un C’est une eau profonde, la parole, dans le cceur de
homme, cours d’eau qui jaillit, source de sagesse. I’homme, un fleuve en jaillit et une source de vie.

11 faut tout d’abord signaler que la tournure 7n21 7Pn, « source de sagesse », est un hapax
du TM. La construction de la phrase en hébreu est telle qu’on peut y voir soit deux propositions

306 .

nominales (synthétique ou antithétique)™ : « les paroles de la bouche d’un homme sont des eaux

profondes, (et/mais) la source de sagesse est un torrent qui jaillit®®’

», S0it une seule proposition :
« les paroles de la bouche d’un homme sont des eaux profondes, un torrent qui jaillit, une source
de sagesse®®». La LXX, qui ne présente pas la mention « source de sagesse », mais « source de
vie », semble avoir interprété le texte comme une seule proposition et avoir compris le proverbe
de fagon tres positive : la parole de I’homme est une eau profonde et du cceur de celui-ci jaillit une
source de vie (cf. dans le méme sens Pr 20,5). Se rapproche de ce proverbe la maxime du Christ
johannique en Jn 7,38 : «de son sein couleront des fleuves d’eau vive®®». La source d’eau, dont

Jésus parle avec la femme de Samarie, est d’ailleurs une source qui jaillira en vie éternelle (cf. Jn

4,14).

** On rencontre encore ce terme 2x dans le Lévitigue (12,7 ; 20,18 2x), 2x dans les Psaumes (36,10 ;
68,27), 4x en Jérémie (2,13 ; 8,23 ; 17,13 ; 51,36), et 1x en Osée (13,15) et Zacharie (13,1).

% La LXX a: « source de vie dans la main du juste ».

% Sur ce point, cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 1, ..., p. 258.

%% Cf. trad. de la Bible de Segond.

% Cf. trad. de la BJ et de la TOB.

% L’expression du quatriéme évangile Udatog (wvTog, « d’eau vive », un génitif singulier, se retrouve
deux fois dans le livre de la Genese, indiquant selon la LXX le puits d’eau vive ot Agar puisa pour
donner a boire a Ismaél (21,19) et le puits creusé par les serviteurs d’Isaac (26,19); une derniere fois
’expression revient dans le Cantigue, ou elle désigne la fiancée, « puits d’eau vive », elle qui a déja regu
auparavant 'appellation de « source scellée » (4,15 ; cf. 4,12).
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La «source de vie » de Pr LXX 18,4 renvoie a I’expression hébraique o»n-om, « eaux vi-
Ves », qui est assez rare. Cette tournure ne revient que 8 fois dans le TM*'°. En Jr 2,13 et 17,13,
cet ensemble de mots se trouve apparié au terme « source », formant ainsi une expression a 1’état
construit qui n’apparait que dans ces deux passages. C’est YHWH qui parle de «source d’eaux
vives », oo ipn. 11 s’agit, en effet, d’une plainte du Seigneur lui-méme rapportée par le pro-
phete : le peuple a abandonné « sa Gloire », {7113, contre ce qui n’a aucune valeur (cf. 2,11) ; il a
abandonné YHWH, « source d’eaux vives », pour se construire des citernes crevassees (cf. 2,13),
qui ne peuvent retenir une eau quelconque.

La conviction que seul YHWH est la « source d’eaux vives » est réitérée par le psalmiste qui
chante : « aupres de toi est la source de la vie » (Ps 36,10). Et, comme le prophéte Joél, Zacharie
annoncera qu’une « source » sera ouverte pour la maison de David et les habitants de Jérusalem,
pour la purification du péché et de la souillure (Za 13,), et des « eaux vives » sortiront de Jérusa-
lem, une moitié vers la mer orientale et I’autre moitié vers la mer occidentale®™" (cf. Za 14,8). On
retrouve ici le verbe Ry, présent aussi dans le passage de JlI 4,18, signalant, ici aussi, un rappro-
chement possible avec Gn 2,10.

La récurrence de mots tels que o'n, nan et Ry dirige notre enquéte vers le chapitre 47 du

%13 de ces occurrences se situent

livre d’Ezéchiel, ou le mot o, « eaux®?», revient 48 fois. Quinze
au ch. 47, ou il est question des eaux sorties du temple eschatologique, dans la grandiose vision du
sanctuaire, décrite aux chapitres 40-47 du livre. Le verbe Ry, «sortir », revient 6 fois, presque
toujours en lien avec ’eau qui jaillit de la maison du Seigneur (Ez 47,1.2.3.8%.12); le terme man,
« la maison », indiquant le temple, revient 4 fois au premier verset du chapitre : le prophéte sem-
ble ainsi insister sur le fait que cette source jaillit bien de ce nouveau temple.

Au chapitre 43, Ezéchiel a contemplé en vision le retour de la Gloire du Dieu d’Isragl*™
vers la « Maison », alors qu’auparavant il I’a vue quitter le temple de Jérusalem (cf. 10,18-22).
Elle est entrée dans le temple et en a pris possession, emplissant de la présence de Dieu le sanc-

tuaire eschatologique (cf. Ez 43). Le Dieu d’Israél, dont la voix est semblable a la « voix de gran-

°Gn 26,19 5 Lv 14,5.50 ; Nb 19,17 5 Ct 4,15 ; Jr 2,13; 17,13; Za 14,8.

1 ’agit de la mer Morte et de la mer Méditerranée.

2 On compte 582 occurrences de ce mot, dont 56 en Is, 54 en Gn, 53 dans les Ps, 48 en Ez. Pour la sta-
tistique compleéte cf. C. WESTERMANN, « 0inn t|hom massa d’acqua », DTAT, vol. 2, col. 927.

1 Au chapitre 15 du Lévitique le mot 0m revient aussi 15 fois, dans un contexte de purification par
P’eau des impuretés sexuelles de I’homme et de la femme. L’auteur du livre d’Ezéchiel a-t-il voulu sug-
gérer un lien entre ces deux chapitres ? A la lumiére de Za 13,1, ot la source purifiera du péché et de la
souillure, (le mot 71, « impureté », revient 9x en Lv 15), cette hypotheése pourrait étre plausible.

! Je rappelle que l'expression 587 *i%& 7133, «la gloire du Dieu d’Israél », est propre au livre

d’Ezéchiel (cf. 8,4 ;9,3 ;10,19 ; 11,22 ; 43,2).
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des eaux*"®», a ainsi parlé au prophéte : « c’est ici le lieu de mon tréne,..., I’y demeurerai tou-
jours, au milieu des Israélites » (v. 43,7). Aprés la minutieuse description du temple (43,13-46,24),
suit la vision des eaux jaillissant de dessous du seuil de la « Maison®®» cf. 47,1). Le verbe ry,
nous suggere, encore une fois, un rapprochement avec le passage de Gn 2,10, ou le sujet du verbe
Xy, comme nous I’avons déja dit, est le fleuve sortant du jardin d’Eden. Ce rapprochement avec le
second récit de la création devient plus évident au v. 12, ou des arbres fruitiers, arrosés par la
source du sanctuaire, pousseront et donneront du fruit chaque mois. L.’abondance des eaux donne

une abondance de fruits. Et le feuillage de ces arbres, toujours florissant®*’

, servira de reméde.

Le flux d’eaux sortant du temple eschatologique de la vision d’Ezéchiel, mince a sa source,
devient de plus en plus abondant jusqu’a devenir un fleuve infranchissable aux eaux « €levées »
(cf. 47,5). Ce verbe ngs, signifiant « grandir », « se lever », mais aussi « étre exalté, élevé », est

trés rare dans la Bible ; il apparait uniqguement en Ex 15,1.21, Jb 8,11%8

et dans ce passage d’Ez
47,5. La signification premiére de ce verset est que les eaux ont « grandi », « se sont levées »,
jusqu’a devenir tellement « hautes », 183, qu’on ne peut les franchir. Mais une deuxiéme significa-
tion peut étre envisagée. Au chapitre 15 de I’Exode, aux versets 1 et 21, ’auteur emploie
’expression 1IR3 N33, signifiant litt. « car étre élevé, il s’est élevé »; il s’agit d’une proposition
affirmative avec le verbe a Iinfinitif absolu préposé™® ; cette forme de redoublement intensif du
verbe X3 revient uniquement dans ces deux versets du chapitre 15 de I’Exode. Cette construction
verbale est insérée dans un refrain, qui encadre 1’hymne proclamant la victoire de YHWH sur Pha-
raon. Le chant est entonné par Moise (v. 1) et puis par Myriam, sa sceur (vv. 20-21). Ce qui est
intéressant pour notre propos est de voir comment la LXX a traduit ce redoublement intensif du

verbe hébreu :

1 L’expression 027 DM ip3, « comme une voix des grandes eaux », ne revient qu'en Ez 1,24 et 43,2.
La locution 027 o est assez rare dans la Bible ; on compte 17 occurrences, dont 7 dans le livre d’Ez.
Elle signale : les eaux sorties du rocher (Nb 20,11); les eaux abondantes sur lesquelles YHWH domine
(Ps 29,3) ; 1a voix des grandes et puissantes eaux de la mer (Ps 93,4), mais aussi les grandes eaux qui ne
peuvent atteindre celui qui adresse 3 YHWH sa priere (Ps 32,6) ; elles ne pourront éteindre "amour, ni
le submerger (Ct 8,7). En Ez cette expression est une métaphore pour indiquer particuliérement le
bruit des ailes des quatre vivants (cf. 1,24) et la voix du Dieu d’Israél (cf. 43,2).

1 Cf. sur le sujet Philippe REYMOND, « Le temple de Jérusalem et la source d’eau vive », in L’ean, sa
vie, et sa signification dans I’Ancien Testament, VTSup, 6, Leiden, Brill, 1958, p. 234-238.

7 Le mot feuillage, avec I'ajout du pronom suffixe, 11, « son feuillage », revient 2 fois ici ; le mot ren-
voie le lecteur au Ps 1,3 et a Jr 17,8, ou ’homme qui murmure la torah, et celui qui confie dans le Sei-
gneur, sont comparés a un arbre, planté le long de sources d’eaux, dont le feuillage ne flétrit pas et qui
ne cesse de porter du fruit.

% Le jonc, qui séche rapidement s’il n’est pas dans le marais, ot il pousse habituellement, est une méta-
phore de 'homme qui oublie Dieu.

31 Sur I'usage de linfinitif absolu préposé cf. Paul JOUON, Grammaire de I’hébren biblique, 3™ réim-
pression, Roma, Ed. Pontificio Istituto Biblico, 2007, p. 349ss.
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TM - Trad. litt. LXX - Trad. BA

WIT Ex 15,1 B6T Ex 15,1

N Y NN PRI SRR I3 AWRTTY 1 tote Noev Mwvorc kat ot viot IegamA v

NN NRI™D MY WK IDRY
D2 R7 12371 010

@ONV TavtV 1@ Oe@ Kal elmav Aéyovteg
aowpev 1@ kLol Evddiwe yop dedofaatal
(mrov kat avaBatnv éooupev eic OdAaocoav
Alors Moise chanta, avec les fils d’Israél, ce chant
pour YHWH, et ils dirent : « Je chanterai pour
YHWH, car étre élevé il s est élevé : cheval et son
cavalier il a jeté dans la mer. »

Alors Moise chanta, ainsi que les fils d’Israél, cette
ode a Dieu, et ils parlérent en ces termes : « Chan-

tons au Seigneur, car il s est glorieusement couvert
de gloire. Il a précipité dans la mer cheval et hom-

me monté. »

Les auteurs de la BA commentent ainsi ce verset : « La figure endoxos deddxastai, “il s’est
glorieusement couvert de gloire”, traduit le redoublement intensif du verbe hébreu ga’ah, “étre
élevé, se dresser”. La “gloire” est un leitmotiv du cantique en grec®®. » En nous appuyant sur cette

%21 nous pouvons envisager une autre

interprétation du verbe N3 par le traducteur grec de I’Exode
signification pour ces eaux « hautes, élevées » : elles sont, comme YHWH, « couvertes de gloire ».
Ces eaux « glorieuses », sortant du sanctuaire et se jetant dans une mer « sans vie »22 assainissent

323 de cette mer « morte », faisant jaillir la vie partout ou le fleuve passe (cf. 47,8-9). La

les eaux
source du sanctuaire est une source aux « eaux vives’*». Le texte d’Ezéchiel insiste sur cette
abondance de vie affirmant : « tout étre vivant... vivra » (v. 9); la tournure employée ici, wa152
7'M, « tout étre vivant », on la rencontre uniquement en Gn 9,12.15.16.

Le passage de Gn 9,8-17 est le grand texte décrivant la o%ip nma, I« alliance perpétuelle »,
de Dieu avec Noé et tout étre vivant sur la terre, dont le signe visible est I’arc de Dieu dans la

nuée. Suit la promesse solennelle de Dieu de ne plus anéantir par les eaux du déluge tous les étres

vivants et toute chair®”® qui est sur terre (cf. w.16-18). Alors que le mot n3, « alliance, pacte,

0 Cf. BA 11, L’Exode, p. 171. Nous reviendrons sur ce texte ultérieurement.

! En hébreu, cette racine posséde un champ sémantique trés ample, indiquant la grandeur de Dieu,
’orgueil légitime de I’homme, la splendeur d’une chose, mais également I’orgueil arrogant, la « hy-
bris ». Cf. D. KELLERMANN, « 183 gd'a », GLAT, vol. I, 1988, col. 1804.

22 Allusion a la mer Morte, qui a cause de la haute teneur en sel ne contient aucune forme de vie. Cf.
note  Ez 47,8 de 1a Bible de Segond.
B Litt. : « les eaux seront guéries. »

2* Le théme de la « source d’eaux vives » sera repris par ’auteur de I’ Apocalypse : c’est I’ Agneau, au mi-
lieu du tr6ne, qui conduit aux sources d’eau de Vie (cf. 7,17) ; Celui qui se tient sur le trone promet de
donner gratuitement a Iassoiffé la source d’eau vive (cf. 21,6 et 22,17) ; le fleuve d’eau vive jaillit du
trone de Dieu et de ’Agneau (cf. 22,17).

2 Aux vv. 15 et 16, I'expression mm W33, « tout étre vivant », est renforcée par une autre paire de
mots A I’état construit : I3"533, « en toute chair».
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traité », revient 286 dans le TM, les deux chaines construites oi>w n™a, « alliance de paix », et
0%ip 3, « alliance de toujours », sont trés rares. Trois fois revient la formule « alliance de paix »
(Nb 25,12 ; Ez 34,25 et 37,26) et une fois I’expression « I’alliance de ma paix » (cf. Is 54,10) ; de
la locution « alliance de toujours » on compte 12 emplois®®®.

Ces deux chaines construites, « alliance de paix » et «alliance de toujours », reviennent
deux fois chez le prophéte Ezéchiel. En 16,60 le Seigneur, aprés avoir réprimandé Jérusalem pour
ses abominations et son infidélité a I’alliance, scellée aux jours de sa jeunesse, promet d’établir
avec elle une « alliance éternelle ». Dans la deuxiéme partie du chapitre 37, apres la grande vision
des ossements desséchés, métaphore du peuple a qui YHWH, par son souffle puissant, redonnera
vie (cf. v. 14), le Seigneur s’engage a rétablir 'unité entre Juda et Ephraim. Au v. 26 les deux
expressions, « alliance de paix » et « alliance perpétuelle », sont liées étroitement 1’une a ’autre ;
I’alliance de paix que YHWH conclura avec son peuple sera une alliance « de toujours » et « pour

toujours »:

Ez 37,25-28-TM Trad. Litt.

2pWH MTAY PN WK PIRTOY 1awn P % Et ils reviendront vers le pays que j’ai donné & mon ser-
D121 R0 9 12WN 0NIaR A3TAY TWR viteur Jacob et que vos péres ont habité ; ils y habiteront

oYy o0’ Rl 1w M o7 oA w eux et leurs fils et les fils de leurs fils pour toujours et Da-
vid mon serviteur sera leur prince pour toujours.

: ; 26 . . . -
mm o7y ma oy mma onb % Et je conclurai pour eux une alliance de paix, ce sera une
DRIR AT 000N DRI alliance de toujours avec eux. Je les établirai et je les ren-
obiyb 0oina "WIpnTY "ANN drai nombreux, et je mettrai mon sanctuaire au milieu

d’eux pour toujours.

. 27
DON? D7 I D2 N9Wn %" Et ma demeure sera auprés d’eux, je serai pour eux Dieu,

oYy o7 npm et ils seront pour moi un peuple

e . . 28 . . .

ORITIR WTIRR M N 0 DMl T %8 Et connaitront les nations que Je (suis) YHWH consacrant
o oYy D2in2 WP NP2 | Israél, quand mon sanctuaire sera au milieu d’eux pour

toujours.

Ces versets d’Ezéchiel présentent une promesse d’alliance qui devient ici inouie. Aprés la
rupture d’alliance (cf. Is 24,5) qui a eu comme conséquence la destruction de Jérusalem et la dis-
persion du peuple (cf. Jr 32,40), YHWH promet, au v. 25, le retour au pays donné a Jacob et aux
péres. Ce pays sera habité « pour toujours ». A cette premiére promesse s’en ajoute une deuxié-

me : la royauté de David, que Dieu appelle « mon serviteur », sera affermie elle aussi « pour tou-

2 Gn 9,16 5 Ex 31,16 ; Lv 24,8 ; 2§ 23,5; 1 Ch 16,17 ; Ps 105,10 ; Is 24,5 et 55,3 ; Jr 32,40 et 50,5 ; Ez
16,60 et 37,26
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jours®"». Le verset 26 annonce la troisiéme promesse : celle d’une alliance de paix, qui sera al-
liance « de toujours », doublée par un serment : YHWH « multipliera » les fils d’Israél et les « pla-
cera » dans le pays. Puis, comme en Gn 9, le Seigneur donne un signe a sa promesse d’alliance,
c’est-a-dire le sanctuaire que YHWH « placera » au milieu de ses fils. Le signe de I’alliance, pro-
mis par YHWH, ne sera plus 1’arc « placé » dans la nuée, mais le sanctuaire établi®*® au milieu du
peuple « pour toujours ».

En conclusion, nous pouvons constater qu’a partir des sources d’eaux secrétes® de Pr 8,24
nous avons traversé plusieurs passages bibliques pour chercher la signification de cette expression,
qui nous a paru assez mystérieuse. Nous avons cherché a répondre a la question suivante: pour-
quoi I’auteur de Pr 8 a-t-il employé ce participe niphal du verbe 723, qui désigne en général des
personnages importans et dont le sens premier est « étre glorieux » ?

A la lumiére de tous les liens intertextuels auxquels le proverbe nous a renvoyés, on pour-
rait poser une question ultérieure : I’auteur de Pr 8,24, lorsqu’il a choisi la formulation « sources
aux eaux glorieuses », @™T223 nirwn, a-t-il voulu, a part le rapprochement évident avec les eaux
primordiales des récits de la Genese, suggérer aussi un lien possible avec les sources d’eaux vives,
et particuliérement avec les eaux élevées, « glorieuses », sortant du temple eschatologique du pro-
phéte Ezéchiel ? Certes, il est difficile de répondre a cette question comme il est difficile
d’affirmer quelle a été la véritable intention de I’auteur de Pr 8,24, qui enracine son hymne surtout
au commencement de la Création. Cependant, on peut supposer que ce sage a voulu suggeérer a
son lecteur un itinéraire textuel a découvrir ; en effet, I’analyse lexicale des mots, tels que « abi-
me », « SoUrce », « eaux Vvives », nous a dessiné tout un parcours et nous a dévoilé une cohérence

de fond reliant tous ces passages. En outre, des thématiques communes relient ces textes :

¥ Cette évocation de David en lien avec I'expression « alliance perpétuelle » se retrouve aussi en 2§ 23,5
(il s’agit des derniéres paroles de David) et en s 55,3 ou I’alliance de toujours est comme une confir-
mation de la fidélité (mais aussi bonté, miséricorde) de YHWH envers David.

2% Les verbes employés dans ces versets nous renvoient encore aux premiers récits de la Genese. Le ver-
be N3, « multiplier » exprime 1’ordre de fécondité que Dieu donne aux animaux de la mer et de Iair
et aux humains en Gn 1,22.28 ; cet ordre est réitéré 3 Noé en Gn 9,1.7. Le verbe revient 19x chez Ezé-
chiel indiquant, d’une part, la multiplication des meurtres (11,6) par Jérusalem infidele, des ses prosti-
tutions et abominations (16,25.26.29.51; 23,19), et, d’autre part, la multiplication du peuple
(36,10.11.37 ; 37,26) et des animaux (36,11), du pain (36,29), des fruits des arbres et des produits des
champs (36,30) de la part du Seigneur. L’autre verbe N, « donner, placer, poser », revient aussi en
Genése : Dieu place les luminaires dans le firmament (1,17) et pose son arc dans la nuée comme signe
d’alliance (9,12-13).

3 A la lecture de ces pages, on pourrait avoir 'impression qu’on part dans des recherches tout azimut.
Mais nous pourrons constater, en poursuivant notre enquéte, que plusieurs thématiques, qui ont
émergé dans les divers passages mentionnés ici, sont étroitement liées a la thématique de la gloire.
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- c’est Dieu qui fait jaillir ou qui maitrise les sources d’eaux primordiales (cf. Gn 1 et 2 ; Gn
7,4.11 et 8,2; Pr 8,24.28), historiques (Ex 17,6 ; Nb 20,11 ; cf. aussi Ps 74,15; 104,10 ;
114,8) et eschatologiques (Ez 47 ; JI 4,18 ; Za 13,1)**° ;

- YHWH, gloire d’Israél, est Lui la source d’eaux vives (Jr 2,13 ; Ps 36,10 ; cf. aussi Pr 14,27) ;

- une source jaillira de la maison de YHWH (Ez 47,1.2.3.8.12 ; JI 4,18), elle sera ouverte pour
la maison de David et les habitants de Jérusalem ; ¢’est une source d’eaux vives qui purifie
du péché et de la souillure (Za 13,1 ; 14,8) ; cette source guérit les eaux des mers et redonne
vie a tout étre (Ez 47,8-9); on puisera avec joie a cette source du salut (Is 12,3) ;

- ala promesse d’une source d’eaux vives, que YHWH fera jaillir en Sion, est liée une parole
inoute, incroyable : le Seigneur lui-mé&me demeurera en Sion (JI 4,21) parmi les siens ; Il de-
meurera toujours, dans sa Maison®**, au milieu des Israélites (Ez 37,27 ; 43,7) ; ce sera ainsi
une alliance de paix, une alliance « de toujours », dont le signe est I’arc dans la nuée et le
sanctuaire établi « au milieu d’eux » (Gn 9,16 ; Is 55,3 ; Ez 37,26). Quand le sanctuaire es-
chatologique sera au milieu d’eux « pour toujours », les nations connaitront que YHWH est le
Dieu d’Israél (Ez 37,28).

Je me permets encore une courte allusion a d’autres liens intertextuels qui semblent rappro-
cher Sagesse de Pr 8 du Temple nouveau et de la ville des derniers temps du livre d’Ezéchiel.
Sagesse, qui prodigue aux hommes richesse, gloire et vie, a été enfantée avant les «sources
d’eaux glorieuses » ; le prophéte contemple le Temple eschatologique et les eaux, sortant de son
coté droit : elles sont porteuses d’une vie nouvelle et deviennent « hautes », « élevées », « glorieu-
ses ». Sagesse, prémices de I’ceuvre créatrice du Seigneur, trouve ses délices parmi les fils
d’Adam (Pr 8,31) et, en Ezéchiel, le Seigneur promet de batir sa Demeure au milieu des hommes
(Ez 37,27). Sagesse affirme avoir été présente a la création du monde : « j’étais la », 8 oW, (Pr
8,27), et le dernier mot du livre d’Ezéchiel nous révéle le nom la ville des derniers temps :
« YHWH Shamma », « le Seigneur est la », nnw mim, (cf. Ez 48,35). Le Dieu présent a sa Création

relie commencement et fin.

La Gloire de la femme « gracieuse » : Pr 11,16

Dans le livre des Proverbes, le terme Ti13, « gloire », est employé une seule fois au sujet

d’une femme. Il s’agit de Pr 11,16 qui fait partie d’un ensemble de sentences allant sous le nom de

P Cf. art. «Eau», in Vocabulaire de Théologie Biblique, publié sous la direction de Xavier LEON-
DUFOUR, 5% éd., Paris, Cerf, 1981, col. 303-309.

1 Sur le théme de I'inhabitation du Seigneur en Jérusalem cf. aussi Za 2,5-9.14-15a.
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« Proverbes de Salomon®*». Comparant la version du TM avec la traduction de la LXX, on re-

marque un écart considérable entre les deux maximes:

TM - Trad. litt. LXX —Trad. BA

WIT pr 11,16 BCT pr11,16

~i23 7ANR YR YUVT] EUXAQLOTOG €yeipeL AvdEL dOEav

i Bodvog d¢ atuiag yuvn Hooboa dikala
WY DY) QOVOS piag yovn p

AoV TOL 0K VIOl éVDEeElS YivovTa

La femme de grace retient la gloire OLdE AvdQEioL EQEDOVTAL TTACD T

et les violents retiennent la richesse. Une femme douée de grace suscite gloire_ pour son mari,

c’est un trone de déshonneur, la femme qui hait ce qui est juste.
De richesse les paresseux sont bient6t dénués,

les vaillants sont appuyés sur leur richesse.

La formule a I’état construit, jn"nWR, « femme de grace » ou « femme gracieuse », est ren-
due en grec par yuvr) evxaototog, « femme douée de grace ». L’adjectif evxdototog, signifiant
« charmant », « gracieux », est un hapax LXX3®, d’ailleurs la construction hébraique INTNWR est,
elle aussi, unique dans le TM. Un autre constat, qui émerge de la comparaison des deux versions
de cette maxime, est I’amplification que le traducteur grec a apportée aux deux stiques de 1’hébreu

au moyen de deux « additions fonctionnelles », tendant a expliciter le texte hébreu et a créer, en

334

grec, une symetrie entre les deux stiques™”. D.-M. d’Hamonville commente ainsi cette amplifica-

tion du traducteur grec :

« Une femme douée de grace SUSCITE gloire pour son mari,

c’est un trone de déshonneur, la femme qui hait ce qui est juste.
De richesse les paresseux sont bient6t dénués,

les vaillants SONT APPUYES sur leur richesse.

Les stiques a et d correspondent au TM, mais le verbe tamak, « tenir, soutenir », qui leur était
commun, recoit deux traductions différentes en grec, egeirei (a) et ereidontai (d), mots qui se
répondent d’ailleurs sur le plan sonore. Chacun de ces deux stiques est accompagné d’un sti-

que clairement antithétique et plusieurs themes caractéristiques des Proverbes sont soulignés

2 Dans la version hébraique, ce titre apparait au début du chapitre 10, mais il est absent des manuscrits
de la LXX. Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 217.

% « Ladjectif classique eukhbdristos, “charmant, gracieux”, hapax LXX, apparait également une seule fois
dans le NT, en Col 3,15, ou le voisinage du verbe eukharistés et du substantif eukbaristia atteste un
sens plus fort, plus chargé de contenu théologique ». Cf. ibid., p. 226.

#* Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 52.
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au passage : I’opposition de deux femmes, la présence du “mari”, absent de I’hébreu, la justi-

ce, la “vaillance”, trait dominant du portrait final, la guné andreia du chapitre 31%% »

La version hébraique de Pr 11,16, qui a été amplifiée et clarifiée en grec, est donc assez la-
conique et suscite une question : qui est cette femme « gracieuse », cette femme qui saisit la gloire
et que le grec définit comme étant « eucharistique », douée de grace®®? On peut encore se de-
mander : le sage, écrivant cette sentence, a quelle femme pensait-il ?

Nous amorcons une premiére tentative de réponse en citant deux grands commentateurs
juifs. Ibn Ezra, s’en tenant a un sens plus littéral, commente ainsi ce premier stique du proverbe :
« Une femme gracieuse et belle obtient ’honneur a cause de sa beauté ; ou bien, le mot “honneur”
est une allusion a 1’argent, et & mes yeux, c’est le sens le plus normal ». Le commentaire de Rashi
a ce méme verset suit une ligne d’interprétation plus symbolique ; pour Rashi cette femme « ¢’est
la communauté d’Israél, qui est toujours proche de la gloire de Dieu et de sa Torah®*'.»

Pour parvenir a une réponse plus exhaustive, il nous semble nécessaire de regarder a
’ensemble des occurrences dans le livre des Proverbes concernant les femmes. Le mot nwx,
« femme », revient 25 fois dans ce recueil. Le sage décrit le portrait de plusieurs types de femmes.
La premiére occurrence du mot est une mise en garde contre la femme « étrangére®*®» ; le mot
peut aussi étre rendu par « étrange », « inconnue ». Une des caractéristiques de cette femme est sa
langue doucereuse comme le miel ; elle est une flatteuse (cf. Pr 2,16 ; 5,3 ; 6,24 ; 7,5). Cette fem-
me a abandonné 1’ami de sa jeunesse et rompu 1’alliance avec son Dieu (v. 17). Pour comprendre
I’identité d’une telle femme, plusieurs interprétations sont possibles. Elle peut étre une étrangere,
mais aussi une femme juive au comportement étrange. Ayant abandonné I’époux de sa jeunesse, il
pourrait s’agir d’une femme adultére, mais aussi d’une femme juive qui, ayant abandonné la foi et
I’amour envers le Dieu d’Israél, s’est adonnée a I’idolatrie. Selon une hypothése ultérieure,
s’appuyant sur une interprétation de Rashi, cette femme étrangere ne serait qu’une métaphore pour
indiquer I’hérésie et I’idolatrie®™. Pour A. Robert, qui ne suit pas interprétation allégorique, par
I’emploi de ce mot, le sage n’entend pas désigner une femme d’origine non-israélite, mais il veut

dire que, de par sa condition matrimoniale, elle appartient & un autre homme ; cette femme, pous-

S Ibid., p. 52.

% Nous proposons, dans le cadre de cette étude, uniquement ’analyse des deux premiers stiques, qui
concernent cette femme douée de grice.

7 Ces deux auteurs sont cités par A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 1, ..., p. 60.

% Pour désigner la femme « étrangere », les sages emploient deux adjectifs : 71, dont la caractéristique
est d’avoir des paroles enjoleuses, ses lévres en effet distillent du miel (cf. 2,16 ; 5,3 ;7,5) ; et ™23, une
femme étrangere (cf. 5,20 ; 6,24 5 23,27).

¥ Sur ces diverses interprétations, cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 11, ...,
p. 47 et 51-52.

149



sée par la passion, devient adultére, Iésant le droit de propriété de son mari®*°. Le recueil présente

ensuite des maximes sur la femme qui se prostitue®

(6,26 ; 23,27), puis sur la femme adultére
(30,20) et sur la « querelleuse », comparée a une gouttiere qui coule incessamment (cf. 19,13 ;
21,9.19; 25,24 ; 27,15). Pr 9,13 offre enfin au lecteur le portrait d’une femme folle, mb*p; nwR,
«dame Folie », qui est une femme bruyante, « dans le sens qu’elle fait beaucoup de bruit pour
rien®?», niaise et ignorante. Ce verset présente deux hapax pour décrire cette femme : mo3,

« imbécillité, folie », qui semble étre son nom méme, et nrny, « simple, naive, stupide®*»

; elle
offre a I’homme simple, qu’elle interpelle et qui la suit, des eaux « dérobées » (v.16-17). Sa mai-
son conduit a la Mort, au Shéol (v. 18). Cette femme, que le texte appelle « Folie », rappelle les
divers portraits de femmes rencontrés jusqu’ici ; de plus, le sage semble bien vouloir opposer Fo-
lie & Sagesse, dont il a été question en 9,1-10%*. Ces treize maximes, culminant dans le portrait de
Folie et décrivant des femmes, dont il faut se méfier, sont suivies de huit autres sentences retragant
le portrait d’un autre type de femme. La deuxiéme occurrence du mot « femme » dans le recueil,
désigne la 7991 nWR, « la femme de ta jeunesse ». Le pére invite le fils, ou le sage exhorte son
disciple, a se réjouir de la femme de sa jeunesse (5,18), qu’il définit comme « biche des amours et
gazelle gracieuse » (v.19), suivie d’une mise en garde ultéricure a ne pas se laisser égarer par une
étrangére (v. 20).

A la fin du livre, alors qu’il s’appréte a décrire le portrait de la femme de valeur, 1’auteur
pose a son lecteur une question qui donne a penser : « une femme de valeur, une femme forte, qui
la trouvera ? » (cf. 31,10a). C’est la méme question que Job pose au sujet de Sagesse (cf. 28,12) :
Sagesse, ou la trouver ? La séquence M nwR, que 'auteur de ce proverbe emploie ici, signifie
littéralement « femme de force®*» ou « femme de valeur, de ressources », ce qui peut évoquer les

346

capacités personnelles et ’aisance matérielle de cette femme™”. On retrouve encore cette tournure

a I’état construit en Pr 12,4 et dans le livre de Ruth (3,11). Le sage a déja affirmé qu’une telle

9 A. ROBERT, « Les attaches littéraires bibliques de Prov. I-IX », RB, (1934), n.1, p. 53.
* 1’hébreu emploie le terme M3, jouant souvent avec le mot 171, « étrangere ».
2 Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t.1, ..., p. 205.

** « On pourrait probablement interpréter aussi dans un autre sens ce terme, dont le radical pth expri-
me la séduction ; cette dame Lafolie est une séductrice (9,3s.), comme la prostituée du chap. 7 (vv.
10s.) [...]. Sophie la Sagesse peut étre moins séduisante, mais son parler, tendre ou sévére, est vrai (8,6-
9). » A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 111, ..., p. 205.

** La traduction LXX, par ses nombreuses divergences avec le TM, insiste sur ces deux aspects. Cf. BA
XVII, Les Proverbes, p. 215.

* Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 11, ..., p. 353. Ces auteurs traduisent la
locution hébraique par « femme énergique ». I. FISCHER propose « femme de capacité » ou « femme
capable », cf. Femmes sages et dame Sagesse ..., p. 180-182.

0 Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 337.
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femme suscite gloire pour son mari (cf. texte LXX de Pr 11,16), en 12,4, il ajoute qu’elle est pour
lui une « couronne », probablement s’agit-il ici « de la couronne nuptiale comme en Ct 3,113, »
Précédemment, 1’auteur du recueil a exprimé une certitude : c’est Sagesse qui placera une couron-
ne de grace®® sur la téte de celui qui I’aime et I’honore (Pr 4,9 ; cf. 1,19). Dans le court récit sur
I’ajeule de David, I’expression 7m nwix, « femme vaillante », est attribuée a Ruth, la Moabite,
laguelle deviendra 1’épouse de Booz, un notable fortuné de Bethléem, qui a droit de rachat sur
elle. Booz, en effet, adresse a Ruth deux paroles étonnantes pour une fille de Moab, pour une
femme, qui se désigne elle-méme comme 723, étrangére® : « Bénie sois-tu de YHWH™ (cf.
3,10). Et encore, au verset suivant : « toute la porte de mon peuple sait que tu es une femme de
valeur ». Cette femme étrangere, dont il faudrait se méfier selon plusieurs maximes des Prover-
bes, est reconnue comme >"mnwx, « femme vaillante, de valeur », non seulement par un homme,
Booz, que le livre définit comme étant lui-méme un %1 7133 WK, « un homme vaillant et valeu-
reux » (cf. 2,1), mais par la population d’une ville enti¢re. Le terme 5 revient encore en 4,11 sur
les lévres du peuple et des anciens de la ville dans une sorte de bénédiction publique sur Ruth et
Booz : que le Seigneur fasse de Ruth, une « batisseuse » de la maison d’Israél, comme Rachel et
Léa, et que Booz devienne « fort » en Ephrata et puisse proclamer un nom en Bethléem. Les mots,
qui en 2,1 désignent Booz, seront employés, par I’auteur des livres de Samuel, pour décrire a Saiil
le jeune David, fils de Jessé, fils d’Obed, né de Ruth la Moabite et de Booz de la tribu de Juda.
David est un homme fort et vaillant ; il est beau et YHWH est avec lui (cf. 1S 16,18).

La locution hébraique de Pr 31,10 et 12,4, m-nwx, « femme de valeur », est traduite dans

la LXX par yuvr) avdoeia®!, « femme vaillante », « femme forte ». Selon Ben Sirac, une telle

¥ Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 111, ..., p. 82.

* «[...] la “corona di grazia” ¢ sia una rappresentazione dell’onore (Prov. 12,4; 14,24; 16,31; 17,6; Is.
62,3) sia il simbolo di uno status regale (Ger. 13,18). L’aspirante saggio che raggiunge la sapienza sara
tenuto in grande stima e acquisira un nobile stato. » Cf. Leo G. PERDUE, Proverbi, ..., p. 131.

* Ladjectif au féminin revient 10 fois dans le TM : 5x dans le livre des Proverbes (5,20 ; 6,24 ; 20,16 ;
23,27 5 27,13) désignant généralement la femme étrangére ; 2x en Exode (2,22 et 18,3), pour indiquer la
terre étrangere ou est né Guershom , fils de Moise ; 1x en Isaie (28,21) ou ’adjectif spécifie I'ceuvre in-
solite, étrange que le Seigneur accomplira et encore 1x en Jérémie (2,21) désignant la vigne de choix
plantée par le Seigneur, qui s’est transformée en vigne étrangere, inconnue.

3% La phrase hébraique, mm"? n& 1213, est ainsi traduite par la LXX : evAoynuévn ov 1@ kuiw Oe.
Dans le NT, cette forme passive du participe parfait au féminin se retrouve uniquement chez
I’évangéliste Luc au sujet de Marie : evAoynuévn ov v yovauiv: « bénie es-tu parmi les femmes »
s’écrie Elisabeth (cf. Lc 1,42) ; suit le participe parfait au masculin, eDAoynuévog, désignant comme
béni le fruit de son ventre.

B« L’andreia (Pr 21,30) est pour les philosophes grecs une vertu fondamentale, qui deviendra une des
quatre vertus « cardinales, la vertu de force [...]. » Cf. BA XVII, Les Proverbes, note a 31,10, p. 337. Le
traducteur du livre Ruth a rendu différemment la méme expression hébraique, traduisant yuvr)
dLVAMEWG.
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femme est la joie de son mari (cf. Si 26,2). L’adjectif dvdgelog, « fort », « vaillant », rare dans la
LXX, revient surtout en Proverbes et dans le 4°™ livre des Maccabées, ou il est attribué, entre
autres, a la mere des sept fils martyrs, dont nous avons déja parlé plus haut. L’auteur adresse a
cette mere une louange en ces termes : « O plus noble que les males par ta force, plus virile que les
hommes par ton endurance ! » (4M 15,30). Ces passages, qui nous offrent le portrait d’une jeune
étrangére qui devient « mére » en Juda, et d’une mére courageuse soutenant, par son ardente piété,
ses fils jusqu’au martyre, soulignent une autre caractéristique de la « femme forte ». Qu’elle soit
étrangére ou israélite, cette femme est une « meére ». La « femme de valeur », décrite en Pr 31,10,
ressemble tout particuliérement au portrait de Sagesse que les auteurs des Proverbes dessinent
dans ce recueil. En effet, comme Sagesse, elle vaut plus que le corail ou les perles précieuses,
(31,10b ; cf. 3,15 et 8,11 ; cf. aussi 16,16). Le stique 31,10b de la LXX, désignant la femme de

valeur, est un décalque de Pr 3,15a%*

, ou il désigne Sagesse : les deux emplois de I’adjectif au
comparatif, Tiwtéoa, qui reviennent uniquement dans ces deux sentences, spécifient la valeur
unique de Sagesse et de la femme vaillante, qui ne trouvent pas d’égal parmi les objets les plus
précieux. Une autre ressemblance réside dans le fait que la « femme sage®*», a I’instar de Sagesse

(cf. 9,1), batit elle aussi sa maison®*

(14,1). Ces deux versets présentent une difficulté textuelle,
qui émerge quand on compare les deux maximes ; voici les versions, hébraique et grecque, avec

leurs traductions respectives :

TM - Trad. litt. LXX — Trad. BA

VT BGT
Prol Prol
_ ) 1 0odia OKodOUNoEV EauTth) olkov
ALAY IR NAYN A2 AN Ninan o ) o
A T T s T Kal OTQELTeV OTVAOLG EMTA
At 355 . .
Sagesse a bati sa maison La Sagesse s’est bati une maison

elle a taillé ses sept colonnes et I’a étayée de sept colonnes

2 Ibid., p. 337. Le texte massorétique de Pr 31,10 présente une formulation différente de la traduction
grecque : « Une femme de valeur qui la trouvera ? Eloigné plus que les perles, son prix. » Ici la valeur
de la femme est soulignée par 'image spatiale d’un éloignement entre la valeur des perles et celui de la
femme vaillante.

3 Sur le sujet, cf. S. AMSLER, « La sagesse de la femme », in M. GILBERT, La Sagesse de [’Ancien Testa-
ment, 2°™ éd., Louvain, University Press, 1990, p. 112-116.

»* La femme vaillante de Pr 31 est présentée comme une femme qui s’adonne au bon train de sa mai-
sonnée. Sur la femme sage et dame Sagesse, cf. I. FISCHER, « Femmes éducatrice dans le livre des Pro-
verbes » et « Dame Sagesse », in Femmes sages et dame Sagesse ..., p. 155-251.

7% Sagesse a-t-elle bati un temple, un palais ou le monde? Rachi explique cette sentence ainsi : « Avec la
Sagesse Dieu a bati le monde » (cf. Pr 3,19 et 8,22s.). On peut donc penser que la maison que Sagesse a
batie est bien le monde. Le deuxiéme stique affirme que la maison est batie sur sept colonnes. Ibn Ezra
commente : « ... il est dit fokmdt pour faire comprendre que la Sagesse a bati sa maison sur 7 piliers
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WTT pr 14,1 B¢T pri14,1

MOIAN A NN AIPI NN OV ninan goPal YUVALKES WKOOOUNOTKV 0LKOUG

1 8¢ dpowv katéokapev TAlS XEQOLV ALTNG
La Sagesse des femmes a béti sa [de elle] maison, Des femmes sages ont bati des maisons,

et la stupidité avec ses mains la démolit I’insensée les a sapées de ses mains.

La comparaison des deux proverbes avec leur traduction grecque, nous met d’emblée face a
la difficulté de ces deux passages : en 9,1 le texte hébreu présente le mot « sagesse » au pluriel

avec un verbe au singulier ; il s’agit probablement d’un pluriel emphatique®®

(ou un pluriel de
majesté), rendu en grec par un singulier, sans, ou avec article, comme ici : 1] codia, « la sages-
se ». A. Robert parle d’un pluriel d’intensité ou d’excellence : « L’étre qui entre en scéne en ce
moment est en effet présenté comme une réalité vivante, comme un personnage qui va prendre la
parole, et dont I’auteur semble vouloir mettre en relief la dignité exceptionnelle®™”. »

Mais comment comprendre les premiers termes de Pr 14,1 ? La sentence présente, comme
on vient de le dire, un sujet au pluriel et un verbe au singulier : s’agit-il de la « sagesse des fem-
mes », ou des « femmes sages », ou des « sages parmi les femmes », comme interprete le traduc-
teur grec, ou encore de la « femme sage », comme a traduit la Vg**®? Et on peut encore se deman-
der : a qui appartient la maison, puisque le pronom suffixe est au féminin singulier, a la Sagesse,
ou a chacune des femmes définies comme « sages » ? La traduction LXX a traduit par un pluriel
sans pronom possessif : « des maisons ».

Le mot nn2n, « sagesse », revient 149 fois dans le TM. Dans le recueil des Proverbes, nous
trouvons, a coté de 39 occurrences au singulier, 4 occurrences au pluriel®® : Pr 1,20 ;9,1 ; 14,1 et
24,7. On pourrait se demander : pourquoi ’auteur a-t-il employé le mot au pluriel uniquement
dans ces quatre maximes? Nous avons dit plus haut qu’il pourrait s’agir d’un pluriel emphatique
ou de majesté, mais pourquoi alors ne pas 1’avoir utilisé dans d’autres proverbes, surtout la ou la
personnification®® de Sagesse est si évidente ? L’utilisation des mémes tournures linguistiques, en

Pr 9,1 et 14,1, pourrait faire penser a une autre hypothése. En effet, le pluriel de majeste ninon,

pourrait faire allusion non seulement a la personnification de Sagesse, mais pourrait indiquer aussi

qui sont 7 sagesses » ; et Rashi: «ces piliers sont les 7 jours de la création ». Cf. A. LELIEVRE, A.
MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 111, ..., p. 201-202.

% Sur ce point cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 164.
*7 A. ROBERT, « Les attaches littéraires bibliques de Prov. IIX », RB, (1934), n. 2, p. 173.
8 « Sapiens mulier aedificavit domum suam ».

?* Ce substantif au pluriel ne revient que 6 fois dans le TM ; pour les deux autres occurrences cf. Jg 5,29
et Ps49,4.

%9 Sur la personnification dans la poésie biblique, cf. L. ALONSO SCHOKEL, Manuel de poétique hébrai-
que, « Le livre et le rouleau 41 », Bruxelles, Ed. Lessius, 2013, p. 174-178.
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toutes les femmes, qui ont suivi Sagesse et collaboré avec Elle. En outre, selon Pr 9,1 et 14,1,
I’expression « [Sagesses] a bati une maison », formule qui ne revient que dans ces deux maximes,
est une caractéristique non seulement de Sagesse, mais aussi des femmes « sages » qui sont ses
« suivantes » (cf. Pr 9,3):

Pro1 A A3 ninan Sagesse a bati sa maison

Pr14,1 AA NnIa oW nindn La Sagesse des femmes a bati sa maison

A ces deux proverbes il faut encore joindre Pr 24,3 qui affirme littéralement : « avec sages-
se, une maison est batie, et avec intelligence, elle est affermie ». Dans plusieurs passages bibli-
ques, I’expression n"a 13, « batir, fonder, une maison », est utilisée metaphoriquement pour ex-
primer I’idée de « former une famille, avoir de la postérité, une descendance », mais aussi « fonder
une dynastie, un peuple ». L’expression, dans la valeur de « donner une descendance », se retrou-
ve en Dt 25,9 et concerne la loi du l€virat dans le cas d’une veuve, que le frére du mari mort refuse
d’épouser. Dans le méme sens, I’expression revient en Rt 4,11, ou il s’agit justement d’un cas de
lévirat. Les anciens de la ville et tout le peuple, comme déja vu plus haut, louent Rachel et Léa,
qui ont bati, a elles deux, la maison d’Isra€l. Le méme veeu est adressé a Ruth, rachetée par Booz.
Le rapprochement entre Ruth et la femme de valeur, déja établi auparavant, nous permet ici
d’interpréter la tournure, « batir une maison », non seulement dans un sens plus concret — Sagesse
veille sur le monde, comme la femme de valeur veille au bon train de la maison — mais aussi dans
un sens métaphorique : Sagesse et les femmes sages batissent une maison commune, la maison
d’Israél, assurant une descendance et fondant un peuple. Une caractéristique de la femme, dés le
commencement, est d’« étre batie » par le Seigneur Dieu lui-méme (Gn 2,22) ; cette « fem-

me batie®**

» devient a son tour « celle qui batit », celle qui, collaborant avec le Seigneur, donne
chair a un étre humain. Ruth, comme Rachel et Léa, devient une « batisseuse » de la maison
d’Israél. Une étrangére devient la « matriarche » de la dynastie davidique®?.

La « maison » de Pr 24,3 est donc « batie avec sagesse » et « affermie avec intelligence ».
Et on peut encore se demander si ces deux verbes au niphal, et donc a la conjugaison passive,
peuvent étre interprétés comme des passifs divins : en définitive n’est-ce pas YHWH lui-méme qui

batit et affermit une maison, qui donne une postérité « avec sagesse » ? Le terme, avec la préposi-

! Pemprunte cette expression a Ph. LEFEBVRE, La Vierge au livre, Marie et I’Ancien Testament, Paris,
Cerf, 2004, p. 146-147, 196-197.

2 Le Targum de Ruth 2,12 lui adresse ce voeu: « Que YHWH te donne une bonne récompense large-
ment en ce monde pour ta bonne ceuvre et que ta récompense soit parfaite devant YHWH le Dieu
d’Israél dans le monde A venir, puisque tu es venue te convertir et t’abriter a 'ombre de la Shekina de
sa Gloire. Que pour ce mérite tu te voies sauvée du jugement de la géhenne, de sorte que ta part soit
avec Sara, Rébecca, Rachel et Léa. [...] c’est-a-dire parmi les meéres d’Israél. » Cf. Targum de Ruth, Ma-
nuscrit Urbinati 1, trad. et commentaire de Fr. MANNS, Liber Annuus, (1994) vol.44, p. 262-263.
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tion préfixee, nnana, «avec sagesse », revient 4 fois dans le livre des Proverbes. La premiére
occurrence en 3,19 est une affirmation : YHWH a fondé la terre avec/par Sagesse et a affermi les
cieux avec/par Intelligence®®® et ses ceuvres innombrables sont, elles aussi, faites « avec sages-
se®» (cf. Ps 104,24). En effet, agir « avec sagesse » caractérise particuliérement 1’action créatrice
de YHWH, mais aussi I’action d’hommes et de femmes que le Seigneur a remplis d’un esprit de
sagesse®®. Il peut donc aussi batir et affermir une maison, fondant une postérité pour toujours et
édifiant une dynastie, un trone, de génération en génération (cf. Ps 89,5). C’est I’étonnante pro-
messe d’une descendance faite a David par YHWH lui-méme (cf. 2S 5,5.7.11-13.26-27). La
convergence de tous ces mots semble confirmer notre interprétation qui met en relation Sagesse, la
femme vaillante, mais aussi la femme « douée de grace ». Pr 31,26, dans le poeme alphabétique
qui loue la femme de valeur, affirme que, lorsque celle-ci ouvre sa bouche, elle parle « avec sages-

366

se » et « une torah de bonté™” est sur sa langue ». Et I’homme qui a trouvé Sagesse, mais qui a

6% son bonheur : cette fem-

aussi trouvé une femme, est déclaré « heureux » (Pr 3,13), il a trouv
me, comme Sagesse, est une faveur que YHWH fait a I’homme (cf. Pr 8,35 et 18,22) ; le 777, la
« splendeur », la « gloire », ou I’« honneur », est son vétement (Pr 31,25). Une femme intelligen-
te®® (cf. 19,14) est un don que YHWH fait 4 I’homme. Cette femme est, en définitive, « une femme
de gréce » qui acquiert la gloire (11,16), ou qui suscite la gloire pour son mari selon la LXX; ces
deux prérogatives viennent du Seigneur, car Lui seul donne grace et gloire (cf. Ps 84,12).

Dans Pr 11,16, la in-nwx acquiert, obtient, la gloire. Le verbe gnm, « saisir », « obtenir »,

« posséder », « soutenir », revient 21 fois dans la bible hébraique, dont 9 occurrences dans les

% Le TM, au niveau grammatical, met sur le méme plan « sagesse » et « intelligence », alors que la LXX
opeére une distinction, car le mot Sagesse, qui regoit en traduction I’article défini, n’est pas précédé de
la préposition instrumentale €v, que le traducteur emploie pour le mot $podvnoig, « intelligence ».
Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 177.

#* Rashi commente ainsi : « Conformément a la Tora ; et la sagesse, I'intelligence et le savoir sont la To-
ra; ainsi le monde a été crée par eux. » Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t.
10, ..., p. 64.

%5 Cette tournure revient 16 fois dans le TM, spécifiant ’'ceuvre de Betsaléel, que YHWH a rempli de
sagesse pour batir le sanctuaire (Ex 31,3 ; 35,30) et 'ceuvre des femmes qui filent le poil de chévre (Ex
35,26). Mais C’est surtout YHWH qui agit et crée avec « sagesse » (cf. Ps 104,24 ; Pr 3,19). Et « celui qui
marche avec Sagesse sera délivré » (cf. Pr 28,26).

% On peut traduire également : « de miséricorde », « de fidélité ».

7 Avec 'emploi du verbe 8¥n, « trouver », le livre des Proverbes met en scéne trois quétes : la quéte de
Sagesse (cf. Pr 3,13 ; 8,17 ; 835; 24,14), la quéte d’une femme et surtout de la femme « vaillante »
(18,22, 31,10), mais aussi la quéte d'un homme fidéle, de confiance (20,6). C’est en Gn 2,20, que le
verbe « trouver » a son inauguration dans la Bible, lorsque ’homme ne trouve pas de vis-a-vis parmi
les animaux fagonnés par Dieu. La quéte d’une femme s’enracine au commencement.

%8 La LXX traduit : « c’est par Dieu qu’une femme est assortie a son mari » ; ce stique s’enrichit en grec
du théme de ’harmonie entre les époux, rappelant Gn 2, 20-21. Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 269.
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Proverbes®®

. Ce verbe établit un lien ultérieur entre la femme de grace et Sagesse, qui, ayant dans
sa main gauche une longue vie et dans sa droite richesse et gloire (cf. 3,16), est présentée en 3,18
comme un arbre de vie*”® pour celui qui I’a conquise, et « ceux qui la possédent » sont déclarés
« heureux®*"».

Dans d’autres passages bibliques, nous retrouvons le terme i1, « grace », que nous venons
de voir en Pr 11,16, étroitement lié au mot « femme », par la chaine construite unissant ces deux
mots en une seule unité. Ce mot nous fait découvrir le visage d’autres femmes, qui demandent a
«trouver grace » aux yeux de quelqu’un. Anne, demandant a trouver grace aux yeux du vieux
prétre Eli, recoit du Seigneur ’enfant demandé (cf. 1S 1,18-20) ; Ruth, ayant trouvé grace aux
yeux de Booz (cf. Rt 2,2.10.13), deviendra son épouse et concevra un enfant, appelé Obed ; la

reine Esther’’

trouve grace®” aux yeux du roi Assuérus et sauve ainsi sa vie et celle de son peuple
(cf. Est 2,15.17 ; 5,2.8; 7,3 ; 8,5). Mais le sage des Proverbes tient aussi a préciser que la grace
trompe et que la beauté est éphémére ; digne de louange est donc uniquement la femme®* qui
craint le Seigneur (cf. Pr 31,30). En guise de conclusion, il est important de souligner un dernier
aspect de ce proverbe sur la femme gracieuse. Alors que 1’auteur hébreu de Pr 11,16 se limite a

affirmer qu’une femme « de grace » obtient la gloire, le texte grec apporte une clarification : la

Yuvr) evxaplotog suscite gloire « pour son mari ». Le traducteur grec semble vouloir souligner

" Dans le livre d’Isaie, il y a deux occurrences intéressantes, pour notre propos, indiquant le mysté-
rieux serviteur qui jouit du soutien du Seigneur (cf. Is 41,10 ; 42,1).

79 « Cette image éminemment sapientielle se retrouve quatre fois en Proverbes (voir 11,30 ; 13,12 ;
15,4) ; elle a son lieu privilégié dans le récit de la Création, en Gn 2,9/3,22-24, d’ou elle rejaillit dans
les écrits ultérieurs et dans la symbolique juive et chrétienne. » BA XVII, Les Proverbes, p. 177.

71 Le texte du traducteur LXX est un peu différent : « Elle est un arbre de vie pour ceux qui s attachent a
elle, et pour ceux qui s'appuient sur elle comme sur le Seigneur, elle est siire. » La glose, « comme sur le Sei-
gneur », est propre au texte grec, qui, « souvent cité par les Peéres, a favorisé ’identification de Sagesse-
Arbre de Vie au Christ “Seigneur” [....]. » Ibid, p. 177.

72 Le livre d’Esther grec débute avec le songe de Mardochée et se termine avec I'interprétation de ce
songe par Mardochée : la reine Esther est comparée a la petite source qui devient un fleuve large, une
eau abondante.

7> Toutes ces femmes trouvent grace aux yeux d’hommes: Ruth auprés de Booz, Anne demande a
trouver grice aux yeux du prétre Eli, Esther trouve grice aux yeux du roi Assuérus. La seule femme,
dont la Bible dit qu’elle a trouvé grice aupres de Dieu, est Marie dans 1’évangile de Luc; I’Ange
s’adresse a cette jeune fille de Nazareth avec ces paroles : ur) dpopov, Maoiay, evpec yao xaptv
QA T O€, ne crains pas, Marie, car tu as trouvé grice aupreés de Dieu. (cf. Lc 1,30).

7* Encore une fois, la LXX s’éloigne de I’hébreu:
« menteuses les complaisances, et vaine la beauté d’une femme,
Cest la femme intelligente qui est bénie,
qw’elle-méme loue la crainte du Seigneur! »

Leliévre et Maillot proposent une traduction intéressante, qui suggere la personnification de cette
femme avec la Crainte du Seigneur : « Cette femme est la Crainte-du-Seigneur ! Cest elle qu’on doit
louer ! » A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 11, ..., p. 352 et 357.
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une caracteristique de la gloire, dont nous avons déja parlé. Cette femme evxdolotoc, « douée de
grace », ne se saisit pas de la gloire pour en jouir elle-méme, mais elle la suscite « pour son mari ».

Voici encore un passage biblique suggérant la dimension nuptiale de la gloire.

Gloire de [’homme . Pr 13,18 ; 20,3 ; 20,29 ; 21,21

Nous avons déja traité la question de la gloire, héritage des sages, et de la honte, patrimoine
de I’insensé (Pr 3,35), et nous avons constaté que le livre des Proverbes affirme, par ailleurs, que
la gloire ou I’honneur ne conviennent pas au sot (cf. Pr 26,1.8) et que la colere du fou est plus

lourde qu’une pierre (cf. Pr 27,3). Mais le livre parle aussi de la gloire de I’homme ; nous allons

nous intéresser aux sentences qui parlent de cette gloire.

TM - Trad. litt.

LXX - Trad. BA

WTT pr 13,18
T22' NN2IR iYW Y0 wIia 119 W

Pauvreté et honte a qui néglige une correction
et qui garde un avertissement sera glorifié

BT pr 13,18

nieviav Kol dTipiav adargeitat modeia

0 8¢ PuAdoowv EAéyxous doEaoOnoeTal
La misere et le déshonneur,

I’instruction les fait disparaitre,

qui prend garde aux avertissements sera glorifié

WTT pr 20,3
P9I T8O 20 N3Y WK Tiag

Gloire pour I’homme, rester loin d’une querelle,
et tout stupide se déchaine

BT pr20,3

00&a avdol amooteéPpeadat Aowoping Tag
0& APEwWV TOLOVTOLS CLUTAEKETOL

Gloire pour un homme de se détourner d’une insul-

te! Tout insensé s’agrippe a de telles choses

WTT pr 20,29

N2 DURY TN 003 OINA NRaN

L’honneur des jeunes gens, leur puissance

et la splendeur des anciens, les cheveux blancs

BT Pr 20,29
KOOHOG veavialg oodio
00&a d¢ mpeoPuTépwv moAlal

Parure pour les jeunes gens la sagesse,
gloire des anciens les cheveux blancs

WIT pr 21,21

Ti3) MRTY 00 RYR ToT) ARTY AT

Qui poursuit la justice et la fidélité
trouvera la vie, la justice et la gloire

T pr21,21
000G dIKALOOVVNG Kal EAenpoovvng

evonoeL Cwnv kat d6&av

La voie de justice et de miséricorde
trouvera vie et gloire

A premiére vue ces proverbes semblent étre assez disparates®”®. Essayons de découvrir

quels liens thématiques les unissent.

75 A ces maximes il faut ajouter Pr LXX 18,11 : « La fortune d’un homme riche est une ville fortifiée, sa
gloire fait beaucoup d’ombre. » Nous nous limitons a signaler que La LXX présente un texte qui
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- ’homme, qui garde un avertissement, sera glorifié

Pr 13,18 met en scéne deux hommes: celui qui néeglige la correction ou bien rejette
I’instruction et, pour cela, il va vers la pauvreté et la honte ; celui qui, au contraire, garde la correc-

tion, I’avertissement, sera glorifié :

TM - Trad. ltt. LXX - Trad. BA
WTTpr 13,18 86T pr 13,18
T22' NN2iR RiW 10 vis 1P W meviav Kal atipiav  adageitar  moudeia
0 0¢& PuAdoowv EAéyxous doEaoOnoetal
Pauvreté et honte a qui néglige une correction La misére et le déshonneur,
et qui garde un avertissement sera glorifié I’instruction les fait disparaitre,
qui prend garde aux avertissements sera glorifié

On retrouve ici I’opposition sémantique entre {1’79, « mépris », « honte», dérivant de la raci-
ne glh, «étre léger » et la racine 723, ici a I’inaccompli pual, « étre considéré », « étre une per-

sonnalité de poids », « étre glorifi¢*®

», que nous avons déja signalé précédemment. Le traducteur
grec semble avoir traduit un texte différent, ou alors il a commenté 1’hébreu en renversant « la
construction du premier stique, qu’il a interprété a la lumiére du second®”’. » En grec disparait
I’opposition entre celui qui néglige la correction et celui qui garde un avertissement. La maxime
hébraique souligne en définitive que sera glorifié I’homme qui ne néglige pas la discipline et qui
garde un avertissement. Le sage met en paralléle dans cette sentence deux mots hébreux. Le terme
7o, signifiant « discipline, chatiment, correction », mais aussi « instruction, avis, legon, exem-
ple », revient 41 fois dans le TM ; 23 occurrences du mot se trouvent dans le livre des Proverbes ;

il s’agit donc d’un terme employé surtout par les sages et indiquant :

- la correction ou I’instruction « d’un pére » ou « de ton pére », ar “on (4,1; 13,1),
a8 701 (1,8), qu’un fils sage écoute (cf. 13,1) ;

- lacorrection de YHWH lui-méme, mi1» 701 (3,11), qu’un fils ne doit pas rejeter ;

- la correction ou ’instruction que Sagesse invite a accueillir : « acceptez ma discipline

et non I’argent », 402581 MoM~Np (8,10).

s’écarte de I’hébreu, le stique b LXX étant original (Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 265). La fortune
d’un homme riche est ici comparée a une ville fortifiée et sa gloire est comparée & 'ombre d’un grand
arbre.

¢ Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t.1, ..., p. 118.
77 Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 239.
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Pour devenir sage, Sagesse exhorte a écouter et accepter I’instruction, la correction (8,33 ;
cf. 19,20) et le sage conseille d’ouvrir le coeur a la discipline (23,12 ; cf. 23,23). Un proverbe sou-
ligne que « la crainte de YHWH est discipline de sagesse » : nnan a0 mn Nk (15,33).

En effet, ’lhomme qui garde la discipline marche vers la vie (10,17) et celui qui I’aime, aime le
savoir (12,1) ; ’homme, qui garde son ame, s’éloigne des chemins de perversion (22,5). Au
contraire, celui qui rejette la correction méprise son ame, sa vie (15,32) ; il aura en partage misére
et honte (13,18). Le chatiment des insensés sera, en définitive, leur méme folie (16,22). L’autre
mot, que Pr 13,18 met en paralléle, est nn2im, qui assume les significations de « réprimande, cor-
rection, reproche, chatiment, avertissement », mais aussi d’« argument, réplique ». Dans la bible
hebraique, on compte 24 occurrences de ce terme, dont 16 dans Proverbes. De méme que 101,
nnain est lui aussi un terme, dont I’emploi est fréquent surtout dans ce recueil écrit par des sages,
ou il est question des avertissements de Sagesse ou de YHWH : a) Sagesse exhorte a se retourner
vers sa réprimande, son avertissement :*nnain 123wn, pour qu’Elle puisse répandre son esprit et
faire connaitre ses paroles (1,23) ; b) le pere exhorte son fils a ne pas rejeter la correction de

YHWH, mn? 701, et a ne pas redouter son chatiment, innain (3,11).

En Pr 6,23, le sage affirme que : 701 ninJin o»*n 777, « les avertissements de la correc-
tion » (Segond), ou bien « les exhortations de la discipline » (BJ), sont des chemins qui conduisent
a la vie. Au contraire, les hommes, qui ont méprisé 1’exhortation de Sagesse, vont manger le fruit
de leur conduite (cf. 1,30-31) ; celui qui la méprise, s’égare (10,17) et celui qui la hait, est stupide
(12,1) et mourra (15,10), car il rejette sa vie, son ame (15,32). Mais ’homme, qui écoute
I’exhortation de Sagesse, acquiert le cceur (15,32) et celui qui I’observe est un homme avisé
(15,5) : il sera glorifié (13,18) et demeurera parmi les sages (cf. 15,31). Suivant le parcours que les
termes 203 et Nn2im nous ont indiqués, nous avons vu apparaitre le portrait de deux hommes :
celui qui néglige la discipline et 1’exhortation de Sagesse et celui qui les garde. Ce dernier, qui
aura une place au milieu des sages, obtiendra la gloire. L’ensemble de ces proverbes, qui se pré-
sentent comme des exhortations pour acquérir la sagesse, ne fait que confirmer ce qui a été affirmé
en termes clairs par la maxime de 3,35 : la gloire, I’honneur, sont pour le sage, alors que la honte

revient a I’insensé.

- La gloire de 'homme s’abstenant des querelles

Passons maintenant a la maxime de Pr 20,3 attribuant la gloire a ’homme qui s’abstient des

querelles, ou qui habite loin d’elles, en opposition a I’homme stupide qui se livre a

1’emportement®”® :

78 Cf. la traduction de la Bible de Segond.
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TM - Trad. litt. LXX - Trad. BA

" Pr203 BT Pr203
Soar S T NAY VNG Tiag 6?§a avdol dmooteépeadat Aowoping TG
O& APEwWV TOLOVTOLS CLUTAEKETOL

Gloire pour I’homme, rester loin d’une querelle, Gloire pour un homme de se détourner d’une insul-
et tout stupide se déchaine te! Tout insensé s’agrippe a de telles choses.

La LXX explicite mieux le texte hébreu et, utilisant les verbes « “se détourner/ s’agripper,
apo-stréphestai/sum-pléketai”, le traducteur souligne nettement 1’antithése®”. »

Le mot 2™, « proces », « querelle », dont il est question dans cette sentence, revient 16 fois
dans le recueil®®. Le verbe, dérivant de la méme racine, est présent uniquement en Pr 3,30 ou le
pére exhorte son fils a ne pas se quereller avec un homme qui ne lui a pas fait de mal. En Pr 20,3
le conseil du sage a son disciple, ou du pére a son fils, est de se tenir loin d’une querelle, ou d’un
proces. Cette mise en garde revient en plusieurs proverbes (17,14 ; 20,3 ; 25,8). La querelle, la
dispute, sont provoquées par les 1évres de 1’insensé (18,6) ou par ’homme querelleur, qui échauffe
la dispute, comme le charbon donne la braise et les biches du feu (26,21). 1l est donc prudent de
ne pas se méler d’une dispute : ce serait comme saisir un chien par les oreilles (26,17). C’est en
pressant la colére (litt. « les narines ») qu’on suscite une dispute (30,33), mais I’homme, « lent a la
colére », apaise la querelle (15,18).

La chaine construite, oag 778, dont le sens littéral est « long de narines, de nez », c’est-a-

dire « lent & la colére », ne revient que 12 fois dans la Bible®®

, indiquant dans la majorité de ces
occurrences une qualité de YHWH. L’expression revient pour la premiére fois en Ex 34,6.
L’expression est sur les léevres de YHWH lui-méme, proclamant son Nom, lors de la théophanie ou
le Seigneur, descendant de la nuée, passe devant Moise, qui a demandé a voir Sa Gloire (cf. Ex
33,18-23). Cette qualité d’étre « long de narines » est signalée a c6té d’autres attributs du Dieu
d’Israél : Il est tendresse et pitié, riche en gréce et en fidélité (Ex 34,6 ; cf. Ps 86,15; 103,8;
145,8) ; Il pardonne iniquité et rébellion (cf. Nb 14,18) ; Il est le Dieu des pardons (cf. Ne 9,17), se
repentant du mal (Jon 4,2), c’est-a-dire qui revient sur sa décision d’infliger une punition a

I’homme pécheur. 1l est longanime et grand dans sa puissance (Na 1,3). Il s’agit donc d’une quali-

té que la Bible attribue éminemment a YHWH.

7 Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 273.
#0Cf. Pr15, 18 ; 17,1.14 5 18,6.17 ; 20,3 ; 22,23 (2x) ; 23,11 (2x); 25,8.9 (3%) ; 26,17 ; 26,21 ; 30,33.

B Ct. Ex 34,6 ; Nb 14,18 ; Ne 9,17 ; Ps 86,15 ; 103,8 ; 145,8 ; Pr 14,29 ; 15,18 ; 16,32 ; JI 2,13 ; Jn 4,2 ; Na
1,3. A ces occurrences il faut ajouter celle de Pr 25,15, qui présente la chalne construite : D88 7R3,
rendue en frangais avec « par la lenteur 2 la colére » (Segond), « par une longue patience » (TOB et BJ).

160



C’est uniquement dans les 3 occurrences des Proverbes que cette expression se réfere a
I’homme : celui qui est « lent & la colére » a une grande intelligence (Pr 14,29), il est préférable au
9133, & I’homme fort, & ’homme de guerre, au héros (Pr 16,32). Le sage parle aussi d’un homme
«court de narines », en hebreu orar—yp ; cette expression est un hapax du TM. Cet homme
« court de narines », c’est-a-dire « prompt a la colére », est capable de commettre n’importe quelle
sottise (cf. Pr 14,17), alors que I’homme « long de narines », le longanime, est un homme qui
apaise la querelle (Pr 15,18). Le verbe vpw signifie « étre dans la quiétude », « étre tranquille »,
« Btre en paix, en repos ». En Pr 15,18 le verbe est a la troisiéme personne de 1’inaccompli hiphil ;
dans cette conjugaison, le verbe acquiert la valeur de « donner de la tranquillité, pacifier, apaiser ».
En Jg et Jos, ce verbe revient, comme une expression stéréotypée, pour indiquer une période de
repos, une période sans guerre : « le pays se reposa de la guerre » (cf. Jos 11,23 ; 14,15) ; « le pays
fut en repos pendant 40 ans » (cf. Jg 3,11 ; 3,30 ; 5,31 ; 8,28). Et c’est YHWH qui donne a Israél
« paix et repos », durant le regne de Salomon et de Josaphat (cf. 1Ch 22,9 ; 2Ch 20,20).

A la lumiére de tous ces textes, on comprend mieux la maxime de Pr 20,3 affirmant que
s’abstenir des querelles est une gloire pour I’homme®?. Un deuxiéme proverbe va dans le méme
sens : I’homme sage, prudent, est lent a la colére, iaR 7R, et « sa gloire », « sa splendeur »,
consistent dans le fait de « passer par-dessus » les révoltes (Pr 19,11). Le mot utilisé ici pour dire
cette gloire de I’homme est nxan ; en hébreu, ce terme indique « la beauté, la splendeur, la gloi-
re », mais aussi « la renommeée » et « I’honneur » ; le mot est employé 6 fois par ’auteur des Pro-

verbes et nous allons le retrouver bientot.

2 Le commentaire de Lelievre-Maillot a Pr 20,3, limitant la sentence & « ne pas se méler des affaires des

autres » comme un théme fréquent dans la littérature de sagesse, nous semble assez décevant. Les au-
teurs ajoutent : « La sagesse est 'amie de la neutralité. [...] elle conseille avec obstination de ne pas se
méler aux querelles des autres, Elle va méme jusqu’a dire que la gloire (!) d’un homme est de savoir se
tenir a I’écart des disputes. Parfois courageuse, la sagesse n’est jamais téméraire. Cependant le conseil
ici donné n’est peut étre pas aussi plat qu’il semble. Beaucoup, en effet, nourrissent la prétention
d’étre des réparateurs de torts. Ils croient que, parce qu’ils vont intervenir, ils vont quasi magiquement
apporter |’apaisement, alors que leur intervention ne fera qu’envenimer l'affaire. Faux arbitres, ils
n’apporteront qu'un renouveau de querelles. Cf. d’ailleurs Mz 10,34ss. 1l faut avoir la modestie de
“respecter” les querelles des autres, la modestie de croire que nous ne sommes pas de nature des
“conciliateurs”, mais plut6t des importuns. » Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Prover-
bes, t. 11, ..., p. 39 et 51.
1l est vrai que le conseil donné en Pr 20,3 n’est pas plat, mais pour en comprendre la profondeur il est
nécessaire de relier la maxime aux autres sentences présentant les mémes thémes, chose que les auteurs
ne semblent pas avoir faite, limitant le proverbe au simple conseil de « ne pas se méler des affaires
d’autrui ». En outre, 'image d’une Sagesse amie de la neutralité est discutable. Il nous semble plutot
que, dans ces maximes, Sagesse invite les hommes a devenir semblables au Seigneur, en les exhortant a
marcher sur ses chemins de vie.
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En définitive, la gloire, 723/ d36&a, de cet homme, ou son honneur, Nxan, « sa fierté »*%,
est de se tenir loin des querelles et de passer par-dessus la révolte. Par ses qualités, il ressemble au
Seigneur lui-méme, qui est lent a la colére, qui pardonne la révolte (cf. Ex 34,7) et donne a la terre

repos et paix. Sur le visage d’un tel homme on peut voir un reflet de la gloire du Seigneur.

- Les cheveux blancs d6&a, « gloire », des anciens

Pr 20,29 mentionne les cheveux blancs comme étant la «splendeur » (TM), 777, ou la
« gloire » (LXX), d0&q, des anciens. Le mot hébreu n2'w revient 19 fois dans la Bible hébraique.
Le terme peut étre rendu par « cheveux blancs », « téte chenue », mais aussi par « vieillesse »,
«grand age ». La Bible désigne ainsi I’heureuse vieillesse, 120 N2, d’Abraham (Gn 15,15
25,8) et les cheveux blancs de Jacob (Gn 42,38 ; 44,29.31). Aux dires des femmes, Obed sera le
soutient de la vieillesse de Noémie (Rt 4,15). Comme le patriarche Abraham et le juge Gédéon,
David mourra, lui aussi, dans une heureuse vieillesse (1Ch 29,28). Et le psalmiste demande a Dieu
de ne pas I’abandonner dans sa vieillesse (Ps 71,18).

Le terme N2, indiquant les cheveux blancs, revient deux fois dans le livre des Proverbes.

Voici en paralléle le texte hébreu et grec, ainsi que la traduction de ces deux maximes :

TM - Trad. litt. LXX — Trad. BA

WIT pr 16,31 BT pr 16,31

YR OWAN MY | otédavos kKavxNoEws YNag

RYAN NPTY 7773 &v 0 0d0I¢ duKatooUVNG evEIoKETAL
Une couronne de splendeur, les cheveux blancs, couronne de fierté |a vieillesse,
sur le chemin de justice, on les trouve dans les voies de la justice on la trouve
WTT pr 20,29 BGT pr 20,29

DN 0™ PNa NRaN kdopog veavialg codpia
2w oIp TN 80&a d¢ mpeoPutégwv ToAAL

L’honneur des jeunes gens, leur puissance Parure pour les jeunes gens la sagesse,
et la splendeur des anciens, les cheveux blancs gloire des anciens les cheveux blancs

La récurrence, dans ces deux proverbes, des termes n2'w, «cheveux blancs », et jp1,
«I’ancien, le vieillard », mais aussi de la racine =77, « honorer, glorifier », nous renvoie a Lv
19,32, (cf. BA) ou le Seigneur exhorte a honorer I’lhomme agé, le respect de la personne agée étant

pour ’homme une fagon de manifester sa crainte de Dieu :

¥ Le traducteur LXX a rendu ici le mot hébreu par kaUxnpa avtov, « sa fierté ».
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" Lv 19,32
DIpn NI 181 Devant les cheveux blancs, léve-toi
21739 pYTm et tu honoreras le visage du vieillard,
TR DRM ainsi tu craindras ton Dieu,
T IN Je (suis) YHWH

Le mot Ti22 n’est pas présent dans le texte hébreu de Pr 16,31 et 20,29. Le sage a employé
ici les synonymes nxan et 777 ; ce dernier mot est rendu par 06&a en Pr LXX 20,29. Les
cheveux blancs sont définis, en 16,31, comme, nIRan N7vY, une « couronne de splendeur ». Du
mot 77vY, « couronne », dont I’équivalent grec est otéparvog, on compte 24 occurrences dans le
TM. Le premier emploi du terme se rencontre en 2S 12,30 (cf. aussi 2Ch 20,2), indiquant la cou-
ronne de la valeur d’un talent d’or, avec une pierre précieuse enchédssée, que 1’on mit sur la téte de
David, apres la prise de la ville de Rabba. Le mot revient aussi dans le Cantique : ¢’est la couron-
ne que la mére de Salomon met sur la téte de ce dernier au jour de ses épousailles (Ct 3,11) et le
psalmiste, chantant le couronnement du roi, désigne ainsi la couronne d’or pur avec laquelle
YHWH couronne le roi-messie (Ps 21,3). Cette couronne revient aussi a des hommes justes, com-
me Mardochée, dans le livre d’Esther (8,15). Le mot acquiert enfin une signification eschatologi-
que dans le livre d’Isaie : YHWH Sabaoth sera une « couronne d’éclat », *ay mvpy, pour le reste
de son peuple (Is 28,5) et la ville de Sion sera nxan nvY, une « couronne de splendeur » dans la
main de YHWH (Is 62,3). Le mot « couronne » se charge donc d’un sens prégnant au fil des textes,
le terme étant étroitement lié a la figure du roi messie, de YHWH et de la Jérusalem des derniers
temps.

Dans le livre des Proverbes, le sage emploie 5 fois le mot « couronne ». Le premier emploi
du terme, dans le recueil, met en scéne Sagesse qui glorifiera celui qui ’embrassera (4,8). Elle
couronnera cet homme d’un diadéme de grace et d’une « couronne de splendeur » (Pr 4,9)***. La
chaine construite nxon N7VY, « couronne de splendeur, d’éclat », ne revient que 3 fois dans le
TM : une fois en Isaie, comme nous I’avons vu précédemment, ou le prophéte parle de Jérusalem

comme d’une « couronne éclatante » dans la main de YHWH, et deux fois en Proverbes : en 4,9,

#* Le traducteur grec rend la chalne construite « couronne de splendeur » par deux expressions différen-
tes : otéPavog d¢ TELPNG en 4,9 et otédavog kavxioews en 16,31. D.-M. d’Hamonville com-
mente ainsi la traduction de cette locution en Pr LXX 4,9 : « “délices”, truphé : le traducteur s’écarte
encore sensiblement de ’hébreu pour continuer de filer une double métaphore sensuelle (amorcée au
v. 6 : “deviens son amant”) et militaire (v.8) ; I’expression du texte hébreu, “diadéme de splendeur”,
traduite plus littéralement en 16,31 (voir aussi 17,6 ; 19,11) devient “couronne de délices” (hapax de
traduction LXX) ; le mot rruphé , “délices”, ne peut manquer de faire penser au “paradis de délices” de
Gn 2-3, traduction LXX du “jardin d’Eden” hébreu, expression reprise abondamment par les traduc-
teurs des prophétes. [...] Les autres traducteurs usent de mots plus neutres : aszkbesis, “fiérté” (Aquila),
horaioteés, “beauté” (Théodotion), doxa, “gloire” (Symmaque) ». BA XVII, Les Proverbes, p. 183.
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que nous venons de le mentionner, et en 16,31 ou les cheveux blancs de celui qui a marché sur les
sentiers de justice représentent pour lui une « couronne de splendeur ». Cette derniére sentence
trouve une sorte de confirmation en Pr 28,12 : « quand les justes triomphent (exultent), ¢’est une
grande gloire », mxan n27. La LXX traduit : moAAn yivetal 06&a, « la gloire devient nom-
breuse » ; on peut interpréter : « au triomphe des justes, il y a grande splendeur®®. » Le sage signa-
le donc une parenté entre les justes et la gloire, la splendeur.

Alors que la force est I’honneur, la beauté, et, selon le grec, la parure386

des jeunes, les che-
veux blancs sont la splendeur, 377, ou la gloire, d0&a, des anciens, mais ils constituent aussi une
couronne de splendeur, de fierté, pour les hommes qui, leur vie durant, ont marché sur des sentiers

de justice.

- La gloire des « justes »

Comme le psalmiste chante la louange des « justes » qui, plantés dans la maison du Sei-
gneur, porteront du fruit méme dans leur vieillesse, 23, et proclameront la droiture du Seigneur

(cf. Ps 92,14-16), ainsi le sage forge une maxime sur la gloire de I’homme qui poursuit la justice :

TM - Trad. litt. LXX - Trad. BA
WIT pr 21,21 BCT pr21,21
TOM ARTR 9710 000G dikAooVLYNG Kal EAenuoovvng
TiAD) ARTY OO0 RYR evpnoet Cwnv kai d06&av
Qui poursuit la justice et la fidélité (bonté, miséri- La voie de justice et de miséricorde
corde) trouvera la vie, la justice et la gloire trouvera vie et gloire

Le texte hébreu et la traduction grecque divergent sur deux points : a) 1a ot I’hébreu présen-
te un homme « poursuivant justice et miséricorde », le grec parle d’un « chemin de justice et misé-
ricorde » ; la forme du participe masculin 579, « celui qui poursuit », est rendue par le substantif
000g, « voie, chemin » : le grec perd ainsi ’aspect plus personnel de la maxime hébraique ; b) en
hébreu, le mot npTY, «justice », revient dans les deux stiques de la sentence, mais le traducteur

LXX a omis de le traduire dans le deuxiéme stique.

5 Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 329.

¢ Le stique @ de la LXX est différent de I’hébreu ; le traducteur ne parle pas de la force, mais de la sa-
gesse comme ornement, parure, des jeunes. Le terme « parure », kdsmos, est « un hapax de traduction
de I'hébreu tiperet, “splendeur”, en harmonie avec I’élément physique du stique, les “cheveux
blancs”. » Ibid., p. 277.
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On peut rendre le terme « justice », présent dans les deux stiques de 1’hébreu, soit par deux
mots différents : « justice et vérité » (Barucq) ; « bonté et justice » (TOB), soit gardant le méme
mot : « justice » (BJ, Segond) ; « générosité » (Lelieévre-Maillot).

La forme verbale xeny, « trouvera », un inaccompli du gal a la troisieme personne du mas-
culin, revient 7 fois dans le livre des Proverbes®’. Dans deux sentences, ce verbe manifeste une
quéte : la quéte d’un homme et celle d’une femme. Le sage en effet s’interroge : un homme fidele,
litt. « un homme de loyautés, de fidélités », onnyg vy, et une femme de valeur, Sn-nw, qui les
trouvera (cf. 20,6 ; 31,10) ? Nous avons déja parlé plus haut de la femme de valeur : trouver une
telle femme c’est trouver le bonheur (cf. Pr 18,22). Du terme oxng, un masculin pluriel, on
compte, dans le TM, sept occurrences au total. Le mot est présent trois fois dans notre recueil,
indiquant le messager fidéle apportant la guérison (13,17), le témoin qui ne ment pas (14,15) et

6%). Ou donc « trouver » un homme fidéle ?

I’homme fid¢le a trouver (20,

Pr 3,3-4 présente 1’exhortation d’un pére a son fils : si celui-ci inscrit bonté et fidélité dans
son ceeur, litt. « sur la table de son cceur », il « trouvera » gréce et faveur aux yeux de Dieu et des
hommes. Notre proverbe de 21,21 parle d’un homme, qui, poursuivant justice et bonté, « trouve »
ainsi la vie, la justice et la gloire. Comme nous I’avons déja vu plus haut, vie et gloire sont
I’apanage de Sagesse, et nous pouvons conclure que ce fidéle a « trouver » est, en définitive, un
homme qui a trouvé la Sagesse. En effet, Elle déclare : « ceux qui me cherchent me trouvent »
(8,17) et « qui me trouve a trouvé la vie et la faveur de YHWH » (8,35). L’homme qui a trouvé
Sagesse est proclamé « heureux » (3,13), il a trouvé un avenir (24,14). En cherchant Sagesse,

comme un trésor, I’homme comprend la crainte de YHWH et « trouve » la connaissance de Dieu

(2,5). Cet homme fidele aura la gloire en partage, ainsi que vie et justice.

La gloire de Dieu et la gloire du roi : Pr 14,28 ; 25,2

Poursuivant notre recherche des occurrences dans le recueil des sages, deux proverbes, par-
lant de la gloire de Dieu et de la gloire du roi, se présentent a nous ; voici le texte hébreu et grec,

avec la traduction respective, de ces deux maximes :

¥ «Le verbe trouvera, yimg¢a’, donne un relief saisissant a ce verset : 'homme généreux et loyal va

trouver sur sa route les honneurs et la générosité que lui offriront les autres. C’est un exemple de cette
rétribution immanente que la sagesse estime juste et normale dans ce monde (18,22 ; 21,13). I faut
donc conserver la répétition du mot générosité, cedigab ; pratiquée, elle améne en retour une généro-
sité regue. [...] On rappellera que, dans I’Evangile, ’homme généreux retrouvera au centuple ce qu’il a
donné (Mc 10,30). [...] Pour Ibn’ (Ibn Ezra) et MD’ [Megtidat David] “I’honneur c’est de ’argent d’un
bon poids, apporté par les hommes ou par Dieu”. » Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des
Proverbes, t. 11, ..., p. 39 et 51.

78 Les autres occurrences du mot se trouvent en 2§ 20,19 (les fidéles d’Israél), en Ps 12,2 et 31, 24 (les
fideles, que YHWH garde) et en Is 26,2 (la nation juste et fidele).
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TM - Trad. litt.

LXX - Trad. BA

" pr 14,28
T23°PTTI DY

[LigPyiaints DN5 AR

Dans I’abondance du peuple, la splendeur du roi

et dans ’absence de population, la ruine dun prince

BST Pr 14,28
€v MOAAQ €0vel dOEa PaciAéwg

&v 0¢ éxAelpel Ao ovvTELPT) duvAoTOoL

A nation nombreuse, gloire du roi,
a déclin du peuple, ruine du prince

WIT pr 252

BCT pr 5.2

727 TR 0O TAD

_ ' 00&a B0V kQUTTEL AGYOV
137 7Pn 03k 1A

00&a O PaociAéwg T TOAYHATA

La gloire de Dieu, cacher la parole
la gloire des rois, scruter la parole

La gloire de Dieu voile la parole,
la gloire du roi honore les décrets

- Splendeur et gloire du roi

A propos de Pr 14,28, il faut remarquer la diversité de traduction de la chaine construite
79071777, « la splendeur du roi », un hapax du TM, rendu en grec par d6&a Baoidéws, « la gloi-
re du roi ». Le terme 7771, « ornement, gloire », ne revient que 5 fois dans toute la Bible hébrai-
gue. Dans les quatre autres occurrences (1Ch 16,29 ; 2Ch 20,21 ; Ps 29,2 ; 96,9), le mot se trouve
lié au terme wp, « mise a part, sainteté, consécration », formant la chaine construite w1p=naTn
que I’on peut traduire par « éclat de sainteté », mais aussi par « ornement sacré ». Nous revien-
drons sur ces occurrences, qui sont étroitement liées a la gloire du nom de YHwWH. Revenant a Pr
14,28, nous nous bornons a souligner le fait que la splendeur (TM) ou la gloire (LXX) du roi est
constituée par 1’abondance du peuple, Dp-113, ce qui pourrait dénoter une qualite propre a ce roi :
un roi pacifique, attentif a la croissance de son peuple et qui ceuvre pour son bien. Une des fonc-
tions royales est, en effet, celle d’assurer, par les victoires sur I’ennemi extérieur, la prospérité du

389

peuple et faire régner la justice a I’intérieur de son territoire®”. Un peuple nombreux est donc la

gloire de ce roi assurant la paix dans son royaume.

- Gloire de Dieu et gloire du roi

Venons-en maintenant a Pr 25,2, qui met en paralléle la gloire de Dieu et la gloire du roi. Il
faut tout d’abord signaler que le texte hébreu présente deux formes abrégées du terme Ti23, c’est-
a-dire 7322. Cette forme du mot revient ici et au v. 27, o733, « leur gloire®». Dans les deux stiques

du proverbe, le terme est a I’état construit, indiquant la gloire de Dieu et la gloire des rois (TM),

 Cf. sur ce point I'article « Roi », Vocabulaire de Théologie Biblique, ..., col. 1135.

# La scriptio defectiva du mot revient encore en Gn 31,1 ;49,6 ; Ex 33,22 ; Nb 14,22 ; Is 10,16 ; Fz 43,2 ;
Na 2,10.
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ou du roi (LXX). D.-M. d’Hamonville commente ainsi les diversités de traductions du TM et de la
LXX:

« La LXX met en paralléle Dieu et “le” roi, au singulier ; TM pluriel melakim, qui rime avec

‘élohim. [...] ~ “honore” : le traducteur semble avoir lu hoqar, de yagar, “estimer, honorer”,

au lieu de hagor TM, “sonder, scruter”, qui est plus riche de sens en opposition a “cacher, voi-

ler” du stique a ; en hébreu la méme racine revient au verset suivant (le ceeur “in-sondable” du

roi). ~ le verset grec, dans sa concision, reste susceptible d’interprétations diverses®®’. »

Le stique a du proverbe affirme que la gloire de Dieu est de « cacher » la parole. La forme
verbale anon est un infinitif construit hiphil du verbe ano, « cacher, dissimuler ». Dans la Bible,
Dieu est souvent le sujet de ce verbe, lorsqu’ll cache sa face, quand le peuple 1’abandonne en ser-
vant d’autres dieux (cf. Dt 31,16-18 ; 32,20 ; Is 59,2 ; Ez 39,23.24 ; Mi 3,4). Employant ce verbe,
le prophéte Isaie exprime le mystére insondable de Dieu : « en Vérité, tu es un Dieu qui se cache,
Dieu d’Israél, sauveur ! » (Is 45,15 BJ). Dans notre proverbe, Dieu cache une parole, 727, terme
que le traducteur grec a rendu par Adyoc. Le mot 127 peut assumer les valeurs de « discours, pa-
role, mot », mais peut aussi signifier « chose, affaire, événement ». Avec la majorité des ver-
sions®*, nous rendons ici le terme par « parole ». Mais une question surgit : quel est le sens de ce
proverbe, ou le sage affirme que la gloire de Dieu est de cacher la parole, ou une parole ?

Un verset du livre du Deutéronome oppose des « choses cachées », propres a YHWH, a des

« choses révélées », propres aux fils d’Israél :

WTT Dt 29,28
oy M napoIn Les choses cachées (sont) a YHWH notre Dieu

oYy 2% 17 oA | et les choses révélées a nous et & nos enfants pour toujours,
NRT 17IR0 M2799 0K Ny pour accomplir toutes les paroles de cette torah

Il 'y a donc bien des choses cachées en Dieu et des choses qu’ll a révélées aux Israélites,
c’est-a-dire toutes les paroles de la Torah. Mais notre question demeure : quelles sont ces « choses
cachées », cette « parole » que Dieu cache et qui constitue sa gloire ?

La chafne construite o7& 733, « gloire de Dieu », est un hapax du TM, da a la forme dé-
fective du terme Ti22. L’expression, avec graphie pleine, se retrouve cing fois chez le prophéte

Ezéchiel ; il s’agit de la formule «la gloire du Dieu d’Israél », 5875 Tia2. Le prophéte

contemple, donc, la gloire du Dieu d’Israél a Jérusalem (8,4) ; il voit cette gloire quitter le temple

et la ville de Jérusalem (9,3 ; 10,19 ; 11,22) et puis revenir dans le temple futur (43,2). Soit en

P Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 311.

*2 Sur ce point et sur le commentaire a Pr 25,2, cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Pro-
verbes, t. 11, ..., p. 194-195.
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hébreu soit en grec, il existe un lien textuel évident entre o) 723/ d6Ea 000>, « la gloire de
Dieu », de Pr 25,2 et les occurrences d’Ezéchiel. A ce propos est intéressant le commentaire de
Rashi et Ibn Ezra: pour eux, ce que Dieu cache aux hommes, ce sont « la théophanie du Char
dans Ez 1 et I’ceuvre de la Création » ou « I’existence a partir de rien®**. »

Cependant, le stique a de Pr 25,2 reste mystérieux : la gloire de Dieu est de cacher la paro-
le. Mais quelle est cette parole que Dieu cache ? Faut-il prendre la signification de 227, au sens
fort du mot, et penser qu’il s’agit, dans cette maxime, de la Parole méme de Dieu, cachée par Sa
gloire ? Afin de chercher une réponse plus appropriée, revenons aux autres occurrences du verbe
1nv, « cacher, dissimuler ». Nous avons dit plus haut que Dieu est souvent le sujet de ce verbe et
qu’ll cache sa face, ce qui provoque le cri de Job et du psalmiste. En effet, un appel déchirant
monte vers Dieu: «pourquoi caches-tu ton visage ? » (cf. Jb 13,24 ; Ps 13,2; 44,25 ; 69,17,
88,14 ; 89,46 ; 102,2 ; 143,7). Mais a coté de cette réalité mystérieuse d’un Dieu caché, voilant sa
face a I’lhomme, on voit émerger des textes une réalité tout aussi étonnante : YHWH ne cache pas
sa face au misérable qui crie vers Lui (Ps 22,25) et Il cache a I’abri, anva, de sa face ceux qui le
craignent (Ps 31,20-21).

Le verbe revient aussi au sujet de personnages bibliques : Moise se voile la face lorsque
YHWH lui parle au buisson ardent (Ex 3,6) ; David demeure longtemps un messie qui se cache®®
et, dans le Ps 27,5, il chante son espérance : & 9003 1InD?, « Il me cachera a Iabri de sa ten-
te », et, ailleurs, il demande & Dieu d’étre caché a ’ombre de ses ailes, 1non 7913 Hya, (Ps
17,8 ; cf. 61,5). Le Seigneur cache donc son messie, comme il garde a 1’abri ses prophétes (cf. 1R
17,3 ; Jr 36,26). Il y a encore un autre personnage qui déclare étre caché par le Seigneur. C’est le
quois » (Is 49,2), affirme-t-il. Ce serviteur, qui, comme une fleche, est caché dans le carquois du
Seigneur, ne cachera pas sa face aux outrages et aux crachats (Is 50,6).

A la lumiére de tous ces textes, nous pouvons conclure que cette parole que Dieu cache de-
vient lourde de sens assumant une dimension trés personnelle dans la figure du messie, caché a
I’abri de la tente du Seigneur, et dans celle du serviteur, caché dans son carquois. Ces deux per-
sonnages auront la gloire en partage : David sera glorifié aux yeux des servantes (2S 6,22), le mys-
térieux serviteur sera glorifié aux yeux de YHwWH (cf. Is 49,5). Et une espérance sans égale est
annoncée en Ezéchiel par YHWH lui-méme : « Je ne leur cacherai plus ma face, car je répandrai

mon Esprit sur la maison d’Israél » (Ez 39,29).

* Dans le NT, I'expression d0Ea OeoU se rencontre uniquement en I Co 11,7, désignant ’homme
comme image et gloire de Dieu : eikwv kat d0Ea Oeov DTLAQXWV-

P* Cf. A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 11, ..., p. 195.
¥ Cf. 15§20,2.19.24 ;23,19 ; 26,1 ; Ps 54,2.
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Passons maintenant au stique b du proverbe qui présente, comme déja vu plus haut, des di-
vergences entre les deux versions:
la gloire des rois est scruter la parole (TM),

la gloire du roi honore les décrets (LXX*®).

Alors que la gloire de Dieu est de cacher la parole, la gloire des rois est de la « scruter », de
la «peénétrer ». Le verbe apn, «chercher, rechercher, examiner, enquéter », indique I’action
d’investiguer sur une affaire (Dt 13,15), d’explorer un pays (Jg 18,2) ou une ville (2S 10,3 ; cf.
1Ch 19,3), de scruter les intentions de quelqu’un (1S 20,12). YHwH, dont la grandeur et
I’intelligence sont insondables (cf. Ps 145,3 ; Is 40,28), sonde les reins de I’homme (Jr 17,10 ; cf.
Ps 139,1.23). La gloire des rois, en tant qu’intermédiaires entre Dieu et les hommes, est donc de
« scruter la parole ». lls partagent en quelque sorte une activité qui appartient en tout premier lieu
a Dieu lui-méme.

A la lumigre de Pr 8,15-16, on pourrait avancer I’hypothése que cette parole a examiner, &
scruter, a pénétrer, est une parole de sagesse. En effet, Sagesse, qui a été elle-méme scrutée par
Dieu (cf. Jb 28,27), déclare que c’est par elle que les rois régnent et que les princes décrétent ce
qui est juste. Et c’est un ceeur intelligent que Salomon demande au Seigneur, pour pouvoir gou-

verner Son peuple, un peuple si « lourd » (1R 3,9).

La recherche de la gloire : Pr 25,27

Le proverbe, qui va retenir notre attention maintenant, pose divers problémes, soit au ni-
veau textuel, soit au niveau de I’interprétation. Dans le stique a de Pr 25,27, il est question de
miel. Le mot waT, « miel », revient 4 fois dans le recueil, il est donc intéressant de considérer
aussi les 3 autres proverbes ou ce mot apparait, pour essayer de trouver une interprétation adéqua-

te a cette maxime :

TM - Trad. litt. LXX — Trad. BA

WTT pr 16,24 BT pr 16,24

DPITNR WATH | knota péALtog Adyot kaAol
oYY ROV WY pind | YAVkaopa 8¢ avtov laoig Yuxng

Un rayon de miel, les paroles aimables Un rayon de miel, les belles paroles
douceur pour la gorge et guérison pour les 0s leur douceur, guérison de I’ame

? Le texte de la LXX, comme nous ’avons déja déja vu plus haut, est légerement différent : la gloire du
roi (TM : des rois) honore les décrets (TM : scruter la parole). Le traducteur LXX a probablement lu
héqar, de ydgar, « estimer, honorer ».

169



WTT pr 24,13-14

TIN50 PN NoN 2L WaT 137908
TYDIH NNIN NYT 12
nan &Y TMpm MNK W NRYDTOR

Mange, mon fils, du miel car il est bon et un rayon
de miel est doux a ton palais. Ainsi, connais la sa-
gesse pour ton étre, si tu [la] trouves, il y aura un
avenir et ton espoir ne sera pas retranche.

BT Pr24,13-14

baye HEAL LIE ayaOov yag xnolov tva
YAvkavOn cov 0 dauyE oltweg aloBrom
codplav T on Puxn €av yoo ebone €otal
KaAT) 1 tedevt) oov kal E€ATC Og OV

gyratadepet

Mange du miel, fils, il est bon le rayon, pour que se
délecte ta gorge : c’est ainsi que tu sentiras la sa-
gesse en ton ame ; si tu la trouves en effet, belle

sera ta fin, et I’espérance ne t’abandonnera pas.

WIT pr 25,16
77 508 NRYD W37
INRPM BYabATe

Du miel tu a trouveé, mange ta suffisance,
de peur gue tu en sois rassasié et tu le vomisses

BT Pr 25,16
HEAL bWV PAye TO Ikavov
unmote mAnoOeic éEepéong

Si tu trouves du miel, manges-en modérément,
de peur que, saturé, tu ne vomisses.

T pr 25,27
2i0~8H miann waT SHy
Ti22 07322 M

Manger trop de miel, n’est pas bon
et la recherche de leur gloire (est) gloire

86T pr 25,27

€00iletv HEAL TTOAD OV kaxAdV

Ay O xom Adyoug Evdo&ovg

Il n’est pas bon de manger beaucoup de miel,

il faut honorer les paroles célébres (glorieuses)

Les deux premiéres sentences, Pr 16,24 et 24,13-14, utilisent les termes « miel » et « rayon

de miel » comme des métaphores indiquant, d’une part, les « bonnes paroles » et, d’autre part, la

« Sagesse ». L’expression npi—ng, « dires aimables, doux, agréables », comparés ici a un rayon

de miel, revient encore en Pr 15,26 ou ces mots sont définis comme « purs », alors que les pen-

sées, les projets mauvais sont en horreur a YHWH. Ces « paroles douces », que le grec traduit par

Aoyotr kaAot, « belles paroles », sont agréables pour la gorge ou pour I’dme, mais elles sont aussi

un remeéde pour les os, pour le corps. Le grec a gardé uniquement la mention « reméde de 1’ame »,

laowg Ppouxne. La BA explique ainsi ce verset :

« Stique b TM; Théodotion et Symmaque “douceur pour la gorge [“I’dme”, néphésh

Ipsukhé] et guérison pour les 0s.” ~ Grégoire de Nysse commente : “Tous les prophétes, en

prétant leur voix a I’Esprit qui parlait en eux, devenaient douceur, en faisant couler de leur
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gorge, comme d’une source, le miel divin ” (Hom. Ct 14 ; GNO 6, 425)™"". »

L’adjectif kaAot, référé aux Aoyot, se retrouve encore en Pr 22,17, désignant comme

« belles » les paroles des sages et, en hébreu, le terme o3, « charme, bonté, délices », indique les

chemins de délices de Sagesse (Pr 3,17 ; cf. 2,10). On comprend alors le lien entre la métaphore

*7 Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 256.
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du miel et la douceur de Sagesse, que le sage introduit, de facon plus explicite, en Pr 24,13-14, le
miel délectant la gorge et la Sagesse étant la douceur 1’ame. Dans la lignée d’Origéne®*®, de nom-
breux commentaires ont vu dans ce miel « la manducation savoureuse des Ecritures dans leur sens

littéral et allégorique®®. »

Les deux maximes du chapitre 25 constituent, au contraire, une mise en garde : il faut man-
ger le miel avec modération, autrement on risque de s’écceurer et d’en vomir. Les deux versions,
hébraique et grecque, divergent sensiblement pour le stique b, dont I’interprétation reste difficile.

La BA commente ainsi cette diversité de traduction :

« Le stique b surprend : faut-il comprendre que ces “paroles célébres” sont le précédent pro-
verbe sur le miel (v. 16) qui invitait a la modération ? Ou bien, au contraire, opposer le miel,
dont la consommation excessive fait vomir (v.16) et les paroles célébres, toujours bonnes a
méditer ? ~ Isaac le Syrien, associant les v. 16. 27a. 28, donne cette interprétation dans la li-
gne d’Evagre : “Il n’est pas bon de trop sonder les paroles de Dieu, le miel, pour n’avoir pas
I’impudence de toucher aux choses spirituelles qui dépassent I’ame [...] ’homme doit en re-
vanche rendre gloire, adorer et rendre grace en silence de ce qu’il lui est donné de compren-
dre” (23e Disc. ascétique). ~ On peut reconnaitre en endoxous le mot hébreu kabod, répété
dans le TM, et en timan le mot Aéqer (voir v. 2) ; le stique b hébreu est difficile, les traduc-
tions de Symmaque et de Théodotion, également obscures, n’offrent guére de secours pour
)0,

I’interprétation (TM “ni de rechercher gloire sur gloire »

Le rapprochement entre les deux hémistiches de ce proverbe est difficile : manger trop de
miel/pénétrer leur gloire, en hébreu : o732. On peut se demander a quoi se rapporte le pronom

suffixe pluriel am, « leurs ». Avec Leliévre et Maillot*®*

, on peut avancer I’hypothése suivante : le
rédacteur final du livre aurait voulu introduire un écho répétant des termes déja présents en Pr
25,2 : « gloire des rois » et « pénétrer », « scruter ». S’agit-il alors de la gloire des rois ?

On pourrait aussi lire, les consonnes restant inchangées, kebédim, « pesants, lourds » au lieu
de kebodam, et traduire : résoudre des choses lourdes, des problemes graves [est une gloire]. Le
traducteur LXX a lu debarim, et non kebodam : «il faut honorer les paroles [ou les cho-
ses] célebres». D’autres interprétes ont rattaché le mem final au mot suivant, kabod, « gloire », qui
devient mekubbad, « écrasé, accablé*®».

Et encore, la conjonction w, qui relie les deux stiques, peut étre comprise en tant que de

conjonction de coordination, comme « et » ou « mais », ce qui donne deux hémistiches synony-

8 Cf. Tr. Princ. 4,2,6.

3 Basile, In Princ. Pr. 14 ; Evagre, Schol. Pr. 270 ; Epit. 24,14 ; PG 17, 228B 1-5 etc. Cf. BA XVII, Les
Proverbes, note a Pr 24,13-14,p. 296.

 Ibid., p. 315.
“I Pour cette partie je suis A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 11, ..., p. 204-205.
2 C’est la lecture qu’en fait la Vulgate. Pour toute cette partie, cf. ibid., p. 204-205.
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mes ou antithétiques. Lelievre et Maillot ont ainsi répertorié les diverses interprétations de Pr

25,27 :

- Les deux hémistiches sont synonymes et évoquent des choses qui sont mauvaises. Le Tg et
Syront : «..., a plus forte raison il ne faut pas rechercher des éloges » (litt. des paroles de

“%3 traduisent : « ... pour les hommes rechercher leur propre gloire

louange). D’autres versions
n’est pas une gloire » ; Barucq : « ... ni rechercher gloire sur gloire ». La Vg traduit : « ... de
méme celui qui scrute la Majesté sera accablé (mekubbad) par la Gloire ». 1l s’agit probable-
ment de la reprise d’une tradition du judaisme que Rashi rappelle : « Manger trop de miel fait
allusion aux explications concernant I’ccuvre du Char (Ez 1) et celle de la Création (Gn 1) ; il
n’est pas bon de les dévoiler a la foule et aux ignorants qui, intéressés pas ces paroles, de-
manderont : “qu’y a-t-il au-dessus ? ou bien qu’y a-t-il au-dessous ?” ». Comme la Vg, A A.

Macintosh*%*

interpréte : « ... et celui qui recherche la gloire sera affligé » (mekubbad). Dans
cette ligne d’interprétation, le texte de Si 3,21-24°®> semble bien étre un commentaire & Pr
25,27 : « Ce qui est trop difficile pour toi, ne le recherche pas... » ; dans la méme ligne, R. C.
Leeuwen®®® propose : « ... chercher des choses difficiles n’est pas une gloire. » La BJ tra-
duit : « ... ni de rechercher gloire sur gloire », lisant kabod mikkabdd.

- Les deux hémistiches évoquent des réalités opposées. On peut situer ici la traduction LXX :
«mais on doit honorer des paroles célebres ». La Bible de Segond propose : « mais recher-

cher la gloire des autres est un honneur ». Driver*”’

offre cette interprétation : « ...mais la re-
cherche de la gloire est honorable » ; la TOB glose ainsi : « mais 1’étude de choses importan-
tes, c’est important »*® ; I’interprétation proposée par Leliévre et Maillot est la suivante :
« ... mais résoudre des problémes graves (kebédim, lourds) est une gloire ”. Une autre traduc-
tion possible est « ... mais scruter des choses difficiles est un honneur*®. »

- Autres interprétations. Certains commentateurs ont corrigé heqer, “pénétrer”, résoudre, en

hogar, «est rare » ; ainsi la Bible de Maredsous et Mac Kane : « ... use donc avec modéra-

% Leliévre et Maillot citent NEB/Whybray, BP, BFC, RV.
©4 Cf. VT 1970, pp. 112-114.

%% Voici la version de la BJ de ces versets : ' Ne cherche pas ce qui est trop difficile pour toi, ne scrute pas ce
qui est au-dessus de tes forces. 2 Sur ce qui t'a été assigné exerce ton esprit, tu n'as pas a t'occuper de choses
mystérieuses. > Ne te tracasse pas de ce qui te dépasse, ['enseignement que tu as recu est déja trop vaste pour
'esprit humain. ** Car beancoup ont été égarés par leurs spéculations, leur imagination perverse a faussé
leurs pensées.

6 Cf. VT'36, 1986, pp. 112ss.

‘7 Bib 32, 1951, p. 191.

% Note de la TOB a ce verset : « Texte peut-étre altéré. On peut comprendre : abuser d’une chose
agréable peut devenir fastidieux, mais ce qui a de I'importance doit toujours garder son intérét. »

“ Cf. note b) de 1a BJ a ce verset.
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tion (ménage) des paroles de louange (élogieuses). » De méme la Bible d’Osty, qui, interpré-

tant d’aprés le grec, comprend : « ... épargne donc les paroles de louange ». Perles (cité par

A. A. Macintosh) voit dans /qr une racine semblable a I’arabe et signifiant « mépriser » et

propose « celui qui méprise la gloire est honoré ». Chouraqui, ne reliant pas les deux versets

par une conjonction, traduit : « sonder leur gloire est gloire », et se demande, en note, si cette
gloire est celle des justes.

Le stique b de Pr 25,27 offre donc un foisonnement d’interprétations, trés diverses et méme

de sens opposé ; il est difficile d’en privilégier 1'une ou I’autre, mais il est intéressant de constater

la richesse d’interprétations qui se déploie d’un texte si concis.

Sagesse, humiliation/humilité et gloire : Pr 15,33 ; 18,12 ; 22,4

Passons maintenant a 1’analyse de trois proverbes, reliant des réalités qui a premiére vue
semblent contrastantes : la sagesse, la gloire et I’humilité. Un paradoxe émerge de ces passages
affirmant qu’avant la gloire il y a ’humilité. Nous avons vu precedemment que le terme mup,
revenant dans ces trois maximes, peut assumer les signfications d’« humilité » mais également
d’« humiliation », selon le sens fondamental de la racine verbale dont il dérive*™,

Voici tout d’abord le texte hébreu de ces trois proverbes et la traduction grecque correspon-

dante, qui propose souvent une interprétation assez libre :

TM - Trad. litt. LXX — Trad. BA

WTT pr 15,33 BCT pr 15,33

. 0pog Oeov maudeia kat codia
my Tiag sty nan o mp iy | POPOS Deov Tade b -
Kal &pxr) 00&NG dmokplOnoeTaL avT)

La crainte de YHWH, instruction de sagesse La crainte de Dieu, c’est I’instruction et la sagesse, et
et avant la gloire I’humilité/humiliation. le commencement de la gloire répondra a celle-ci.
WTT pr 18,12 BCT pr18,12

TEO CLVTELPNG LPoLTAL KaEdi AvOQOG
AR 7122 397 WK A3R WY | i mo D6ENC TamevoDTAL

Avant le désastre s’éléve le cceur de ’homme Avant la ruine le ceeur de ’homme s’exalte,
et avant la gloire I"humilité/humiliation. avant la gloire il s humilie.
WTT pr22.4 86T pr22,4

. " evea oodiag GO kKvpiov
D Ti2) TP T DT Y 2pY yevea codlag popos kwelov.
Kkat mMAovTog kai d0&a kai Cwn

La récompense de I'humilité/humiliation,

) . ) ) Ce qu’engendre la sagesse, c’est la crainte du Sei-
la crainte de YHWH, richesse, et gloire et vie.

gneur, et la richesse, et la gloire et la vie.

19 Cf. I’étude sémantique, p. 28-30.
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Pr 15,33 et 18,12 affirment que 1’humilité ou I’humiliation***

devance la gloire. La LXX
semble traduire deux textes différents. Le verset Pr LXX 15,33b s’écarte assez de I’hébreu. La BA
souligne que « les nombreuses perturbations textuelles de la fin du chap. 15 empéchent d’imputer
le phénoméne 4 la seule “liberté¢” du traducteur®™®. » Mais il est aussi important de signaler que
certains manuscrits présentent un troisiéme stique, une sorte d’interprétation du stique b hébreu :
« la gloire marche devant les humbles » ou « marche a la rencontre [des humbles*?] » ; Théodo-

tion et Symmagque suivent le TM : « avant la gloire, 1’humilité**

. » Par rapport au TM, le texte
grec de Pr 18,12 est plus personnalisé : au lieu d’un concept abstrait, n1p, « humilité » ou « humi-
liation », le traducteur parle du ceeur de I’homme qui, avant la gloire, s’humilie ou est humilié.

En tout premier lieu, essayons de comprendre le stique a de Pr 15,33, ou la crainte de
YHWH est définie comme « correction de sagesse ». Le terme 1oin, dont nous avons déja parlé
plus haut, peut assumer les valeurs de « discipline, chatiment, correction, instruction, avis, le-
¢on » ; on trouve 23 occurrences de ce mot dans le livre des Proverbes, ou il indique 1’instruction,
la correction de «ton pére » (1,8) ou d’«un pére» (4,1; 13,1) ou «de YHWH » lui-méme**®
(3,11). C’est une instruction a retenir, car elle est « ta vie » (4,13 ; cf. 6,23) ; en effet, elle ouvre un
chemin vers la vie (10,17). Sagesse exhorte & accepter, & épouser*® méme, sa discipline, la préfé-
rant a I’argent (8,10). Il s’agit, en définitive, d’une instruction, d’une correction, d’une discipline,
pour devenir sage (8,33 ; 19,20). Les fous, au contraire, dédaignent sagesse et discipline (1,7 ; cf.
15,5; 15,32) ; misere et honte attendent celui qui néglige la discipline, alors que celui qui la garde
sera honoré (cf. 13,18). La folie sera le 7oin, « le chatiment », des insensés (16,22). Pour I’auteur
des Proverbes, ce terme est donc étroitement lié a 1’acquisition de la sagesse ou au refus de
I’acquérir.

Mais, comment comprendre la chaine construite n7n2n 00, «instruction, discipline, cor-

rection de sagesse », de Pr 15,33, qui est un hapax du TM? Nous avons vu que le traducteur LXX,

YL Cf. aussi Pr 3,34 : Le Seignenr se moque des railleurs mais aux humiliés donne grice.
2 Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 265.

1 Pr 11,2 affirme que la sagesse est avec les humbles. La version copte sahidique a : « La gloire marchera
devant les humbles et le commencement de la gloire est les prémices de la justice du Seigneur qui gou-
verne les ceuvres » et la version copte sahidique du papyrus Bodmer VI: « La crainte du Seigneur est
instruction et sagesse : le commencement de la gloire est prémices de la justice de Dieu. » Cf. A.
BARUCQ, Le livre des Proverbes, Paris, Gabalda, 1964, p. 138.

4 Sur ce point cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 253.

*% La chalne construite M 70, « instruction, lecon de YHWH », se retrouve seulement en Dr 11,2, se
référant a tout ce que le Seigneur a accompli en Egypte, en faveur de son peuple.

#1¢ Le verbe utilisé par auteur de Pr 8,10 est npb, qui peut signifier aussi « épouser », « prendre comme
épouse ». Nous avons déja remarqué que I'auteur de Pr aime employer, au sujet de Sagesse, de termes
suggérant une relation d’épousailles.
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a coordonné les deux mots : « instruction et sagesse », la juxtaposition des deux mots se trouvant
déjaen Pr1,2.7. A la lumiére des autres occurrences du mot dans le recueil, nous préférons inter-
préter la chaine construite comme « une discipline, une correction qui conduit & la sagesse »*" ;
on pourrait parler de la pédagogie de Sagesse, qui conduit & la vie, a la gloire. Meg(idat David*'®
commente ainsi cette maxime : « Le respect [de Dieu] est considéré comme une correction afin
d’étre attentif a la sagesse. S’il en est ainsi, ce respect est la cause de la sagesse et la précede. Et de
méme “avant la gloire” il y a, indépendamment de toi, I’humilité, car I’humilité fait arriver la gloi-
re ; ainsi elle précede la gloire*®. »

Mais d’ou vient-il, ce constat qu’avant la gloire il y a I’humilité/humiliation, au point que
les sages ont composé une maxime ? Probablement cela découle-t-il de I’experience de la vie hu-
maine. Et on peut encore se demander : a quel personnage biblique le sage songe-t-il pour pouvoir
oser une telle affirmation ?

Le vocabulaire employé par le proverbe nous conduit, en effet, a divers personnages. Le
premier est Moise. C’est au moment ou Myriam sa sceur, a laquelle se joint son frére Aaron, parle
contre lui a cause de la femme kushite qu’il a épousée, que le narrateur désigne Moise comme un
homme « tres humble » (TM). Cette qualité est attribuée a Moise alors qu’il est contesté par sa

£ 420

sceur et son frére : « c’est une qualité qui se pergoit lorsqu’on est publiquement humili¢™". » La

LXX traduit le mot 13p par moaic*?!, « doux » :

TM - Trad. litt. LXX — Trad. BA

"TNb 12,3 PTNb 12,33
Tt [rav] (g v v Kat 0 avBpwnog Mwvong mpaiic opodoa

. . TIAQX TIAVTACS TOVS &vOEWTOUS TOUS OVTOC €TTL
MITND 900 TR DT o0 | 0 > OV ATRATIONS TORs ovres

™G YNS
Et ’homme qu’était Moise était extrémement doux

en comparaison de tous les hommes qui sont
sur la terre.

Et ’homme Moise [était] trés humble
plus que tout adam qui [est] sur la face de la terre.

7 Leliévre et Maillot proposent trois possibilités de traduction : 1) une correction apportée par la sages-
se; 2) une correction apportée a la sagesse; 3) une correction pour amener a la sagesse. Cf. A.
LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 1, ..., p. 182.

8 Rabbi David Althusser, XVII*™ siécle.
% Cité par A. LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t.1, ..., p. 182.
420 Cf. Ph. LEFEBVRE, De la Bible hébraique a la Bible grecque (LXX), ..., p. 10.

1 Cf. F. HAUCK, S. SCHULZ « Ttoadg, moatng » in G. KITTEL, G. FRIEDRICH, GLNT, vol. XI, col.
63-80.
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Gilles Dorival, dans I’introduction au livre des Nombres de la BA, commente ainsi le choix

fait par le traducteur grec :

«[...] est-il pauvre ou doux ? La LXX dit que Moise “était extrémement doux en comparai-
son de tous les hommes”. Elle préte ainsi a Moise une des qualités les plus estimées chez les
Grecs, la pradtes, la “douceur”. Le mot du TM qui correspond a ’adjectif praus est ‘anaw,
qui signifie “pauvre, misérable” ; mais c’est la le mot écrit, le ketib ; il y a un geréy, un mot
lu, ‘anayw, de sens discuté ; le yod supplémentaire n’est peut-étre la que pour signifier qu’il
ne faut pas comprendre ‘Gnaw en son sens habituel. Les Targums ont conservé le ke-
tib (“pauvre, humble™). Mais SifréNb 101 signale a la fois le sens de “pauvre” et de “paisible”,
ce qui rappelle la traduction LXX. On peut donc se demander si, ici, la LXX ne traduit pas le

geréy, auquel elle donne le méme sens que SifréNb*?. »

Moise est donc « humilié » et « humble » (TM) ; ¢’est un homme « pauvre » ou « doux »,
« paisible » (LXX). Les deux mots**® reviennent dans le Ps 45. Le roi messie, décrit comme le
plus beau entre les fils de ’homme, est invité a chevaucher sur son char pour la cause de la vérité,
de I’humilité (TM : maw) ou de la douceur (LXX : toaitnc), et de la justice. C’est le deuxiéme

personnage, a qui le mot M est attribué.

Revenant a Moaise, il est important de signaler que, dans la suite du récit, YHWH lui-méme,
descendu dans une colonne de nuée, adresse une sorte de réprimande solennelle & Myriam et Aa-
ron, en défense de son serviteur. Dans ce passage du livre des Nombres, la LXX présente une
occurrence supplémentaire du mot d6&a par rapport au TM (cf. Nb 12,8). Voici la traduction de

Nb 12,6-8, dans les deux versions :

TM - Trad. litt. LXX —-Trad. BA
ARID3 NI DRI DR M7 RIPDY NN Kal elmev mEOg adTovg dKOVOATE TV
:i3-137y Oibna YN 1oy AGywV HoL €av yévntat mEodN TG VWV
- . KUl &v 6gapaTL avt yvwodnoopat kai
&v Umve AaAnow avT@
IR AR uy;-‘?;; nwh "2 I;}'&5 ovx oUtwg 6 Bepdmwv pov Mwuong év 6Aw
Q) OlKW OV TLOTOG E0TLY
nIRm NN K91 AR 13738 N8-OR N9 oTOUA KAt 0TOUX AdANow a0t v eldel

Kat oL dL” aviypatwy kat Ty d6&av
KLELoL eldev kai dux ti ovk EPoPriOnTe
KataAaAnoal kata ToL BepAToVTOg oL
Mwvon

[IWRI VTN 13T7 DR, K7 Do v

22 Cf. BA IV, Les Nombres, p. 80-81.

2 L’évangéliste Matthieu attribuera ces deux qualités 3 Jésus de Nazareth: dt1 moatic eiput kai
TATEVOS Th) Kadla, « Je suis doux et humble de coeur » Mr 11,29.
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®Et Il dit : Ecoutez, s’il vous plait, mes paroles. ®Et il leur dit : Ecoutez mes paroles : lorsqu’il y

S’il y un prophéte de YHWH parmi vous, ¢’est aura chez vous un prophéte pour Seigneur, dans
dans une vision que je me fais connaitre, dans un une vision je serai connu de lui et en réve je lui
songe je parlerai avec lui. parlerai.

" Non pas ainsi (de) mon serviteur Moise. Dans Ce n’est pas ainsi qu’est mon serviteur Moise ;
toute ma maison , il est fidéle. dans ma maison toute entiére ¢’est mon homme

de confiance.
& Bouche & bouche Je parle avec lui en vision et
non pas dans des énigmes, et il regarde I'image
de YHWH. Et pourquoi n’avez-vous pas craint de
parler contre mon serviteur, contre Moise?

& Bouche contre bouche je lui parlerai, dans une
forme visible et non par énigmes, et il a vu la
gloire de Seigneur. Et pourquoi n’avez-vous pas
craint de parler contre mon serviteur Moise ?

Dans le TM, Moise regarde /’image de YHWH, M ninn, alors que la LXX dit explicite-
ment qu’il a vu la gloire du Seigneur : kat v d6&av kvptov eidev. Et I’on peut se demander :
en définitive, qu’a-t-il vu, Moise ? La gloire ou I’image, la forme visible, du Seigneur** ?
Intéressante est la note de la TOB pour ce verset :

« Le mot temouna, “forme, silhouette”, pourrait designer, comme en Ex 33,20-23, une per-

sonne vue de dos. La forme se distingue en tout cas de la face du Seigneur, que Moise, pas

plus qu’un autre homme, ne pourrait voir sans mourir. »

Le terme nynm, qui peut signifier aussi « apparence » ou « représentation plastique », ne
revient que 10 fois dans toute la Bible hébraique. Le mot apparait surtout dans le livre du Deuté-
ronome, ou on compte 6 occurrences sur les 10 mentionnées. L’auteur de ce dernier livre de la
Torah ne se lasse de répéter le commandement d’Ex 20,4 et de Dt 5,8 : «tu ne te feras aucune
représentation, aucune image » (cf. Dt 4,16.23.25). La motivation, donnée a cette interdiction, est
liée & la nature méme de la théophanie : lorsque YHWH a parlé a I’Horeb, du milieu du feu, les
Israélites ont entendu uniquement sa voix, ils n’ont vu aucune image de Lui (cf. Dt 4,12.15). La
LXX rend généralement ce terme par opoiwue (7 fois sur 10), mais une fois on trouve comme
son équivalent le terme poodr) (cf. Jb 4,16) et deux fois le mot d6Ex, en Nb 12,8 et Ps 17,15. La
traduction du terme 1330 par d0&a permet d’envisager un lien textuel, aussi bien en hébreu qu’en
grec, entre ces deux passages. Comme pour Nb 12,8, on constate aussi pour Ps 17,15 une variante

entre le TM et la traduction LXX :

“* La BA commente ainsi le v. 12,8 : « voit-il I'image de YHWH ou a-t-il vu la gloire de Seigneur ? Selon le
TM, Moise “voit I'image de YHWH” (teminah), 1a ou la LXX affirme qu’ “il a vu la gloire de Sei-
gneur”. Le mot du TM, temiinah, est compris de diverses maniéres : la “ressemblance” de YHWH
(Targ. N. et O.), son “apparence” (Targ. Jo.), “sa figure” (J. de Vaulx), sa “forme” méme (P.J. Budd). »
BA IV, Les Nombres, p. 81.
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TM - Trad. litt. LXX —Trad. J.-L. Vesco

"Tps 17,15 2T ps 16,15
TI0 MIMR PTRA IR | Eyw O¢ €V ducatoovivn
0PN PPN YAk | 0pONoopaL TO TEOOWTQW OOV
xoptaoOrjoopat év T 0pOnvaL trv d0&av oov
Moi, en justice, je contemplerai ton visage, | Mais moi, dans la justice,
Je me rassasierai, au réveil, de ton image i’apparaitrai devant ton visage,
je serai rassasié quand m’apparaitra ta gloire

La traduction LXX du psaume diverge sur plusieurs points : les verbes sont au passif ; le
traducteur a introduit un jeu de mots employant deux formes du méme verbe:
odpOnoopar/opOnvar ce qui souligne davantage la corrélation entre mpdowmov cov, «ton
visage », et d6&a oov, «ta gloire »; en hébreu, les termes mis en relation sont le visage et

I’image ; en grec disparait le nom verbal, un infinitif construit du hiphil, p'pn3, « au réveil*®».

En hébreu, le verbe i, «voir », « contempler », est le verbe de la vision prophétique ; ce
verbe est employé entre autres en Ex 24,11. Moise, avec Aaron et les soixante-dix anciens, monteé-
rent, suivant 1’ordre du Seigneur, sur la montagne du Sinai. Ces privilégiés, parmi les fils d’Israél,

«virent le Dieu d’Israél » (v. 10 : 587 "% n& wx7m) et « contempléerent Dieu » (v. 11: wmn

oioRNR). Le psalmiste, qui a déja affirmé que « les hommes droits contemplent sa face » (Ps
11,7), semble songer a I’expérience de Moise au Sinai, lorsqu’il parlait face a face avec YHWH et
regardait son image (Nb 12,8). Le psalmiste verra Dieu, il sera rassasié par la contemplation du
visage de YHWH. Il se rassasiera de son image et cette vision le comblera. Le Tg parle ici de « la
gloire de ton visage*”®. » Le psalmiste désire ardemment habiter la maison de YHwWH, pour
contempler sa bonté (Ps 27,4), car ¢’est au sanctuaire qu’on contemple YHWH et qu’on voit sa
force et sa gloire (Ps 63,3).

I est encore important de souligner, comme le fait remarquer la BA, que I’expression
« Moise a vu la gloire du Seigneur » de Nb 12,8 semble faire référence a Ex 24,17, la ou la gloire

du Seigneur apparait sous une forme visible*”’. L’hébreu a : mm Tia2 nxyy; et le grec : eidog

#2 Jean-Luc Vesco commente ainsi : « Le réveil auquel le v. 15 du Ps 17 fait allusion a suscité bien des
commentaires. [...] De quel réveil le psalmiste parle-t-il ? D’un simple réveil matinal, symbole du salut
apres une nuit passée au sanctuaire ? Le psalmiste va vraisemblablement plus loin. Au chatiment des
impies qui, apres leur temps de vie, disparaitront en laissant leur reste a leurs descendants, correspond
un réveil ot le juste sera comblé. A plusieurs reprises le verbe gys, au Hi, désigne le réveil de la résur-
rection (Jr 51,39.57 5 Jb 14,12 ; Is 26,19 ; Dn 12,2). Le juste connaitra ce réveil, il vivra avec Dieu une
intimité qui le rassasiera. » Cf. J.-L. VESCO, Le psautier de David, ..., t.1, p. 192.

#2 Pour ce paragraphe cf. ibid., p. 192.
7 Cf. BA IV, Les Nombres, p. 67.
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¢ d0ENC kvgiov. La gloire du Seigneur, vue par Moise et le fils d’Israél, a ’aspect d’un feu

dévorant*?®

. Bt ¢’est un homme « humble », voire « humilié », qui contemple la gloire de YHWH.
Le mouvement d’humiliation, souligné par ce passage — un homme humilié contemple la gloire —,
nous semble étre trés important pour la suite de notre recherche.

Le vocabulaire de I’humiliation est employé par 1’auteur biblique pour désigner un autre
personnage : il s’agit du Serviteur souffrant d’Isaie. Ce mystérieux Serviteur est 73pn, « humilié »
(Is 53,4), et le ani%w 9o, le « chatiment de notre paix », tout aussi mystérieux, est sur lui (53,5).
Maltraite, le serviteur « s’humilie », nap3, (53,7). Le vocabulaire n’indique pas un désir de modes-
tie, mais plut6t une « flétrissure sociale, une humiliation publique » : « le serviteur porte cons-

429

ciemment une humiliation : la sentence qui devait frapper tout le monde™» est sur lui. On pourrait

affirmer avec Francoise Mies que «le corps souffrant, dans I’Ancien Testament, abrite [...] la

présence du Seigneur ; ce que, dans un autre contexte, on appellerait la Shekhinah*®

. » C’est pro-
bablement pour cela que YHwWH affirme que le serviteur réussira, prospérera. Il sera méme exalté.
Et c’est en ayant & I’arriére-fond ce personnage énigmatique, décrit par le prophéte, que Pr 22,4**
prend tout son épaisseur : récompense de I'humiliation est la crainte de YHWH, avec richesse, et
gloire et vie.

A ces occurrences du mot mp, s’ajoute un hapax qu’on trouve au verset 1 du Ps 132. Il

s’agit de I’infinitif pual du verbe N, indiquant littéralement 1’« étre humilié » de David :

nibvnn v Chants des montées.
7Y My Souviens-toi, YHwWH, pour David,
iniap=52 K de toute son humiliation (Ps 132,1)

Jean-Luc Vesco commente ainsi : « le mot désigne a la fois I’humiliation que Dieu envoie
et affliction qu’éprouve celui qui en est 1’objet. Si celui-ci ’accepte, on peut parler d’*“humilité”.
C’est le sens que la LXX et la Syr ont compris en vocalisant différemment 1’hébreu consonantique
du Ps 132,1. 11 s’agit alors de I’humilité de David, attitude idéale du roi, dont Dieu doit se souve-
nir*?, » Dans ce psaume, David est appelé, 772p, « ton serviteur » (cf. v. 10), c’est-a-dire serviteur

de YHWH.

*% Nous reviendrons, dans un autre chapitre, sur les textes de 'Exode concernant la gloire du Seigneur.
4 Cf. Ph. LEFEBVRE, De la Bible hébraique a la Bible grecque (LXX), ..., p. 10.
#9F. MIES, « Le corps souffrant dans |' Ancien Testament », RivB, (2006) vol.54 1 4, p. 290.

1 Probablement c’est en ayant en mémoire ce proverbe, qui voit la gloire comme une récompense de
I’humiliation, que ’on peut comprendre le stique supplémentaire de Pr LXX 26,11A : «Il y a une
honte qui mene au péché et il y a une honte qui est gloire et grace. » Cf. aussi Si 4,21.

#2 Cf. J.-L. VESCO, Le Psautier de David, tome 2, « Lectio Divina 211 », Paris, Cerf, 2006, p. 1233.
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A la lumiére de tous ces passages, Nous pourrions proposer une interprétation différente du
mot "p employé dans Ps 18,36, que la LXX traduit par maweia oov, « ta discipline » ou « ta
correction ». A premiére vue la traduction que je propose pourrait sembler audacieuse, mais elle

n’est que le résultat du parcours dessiné par les mots que nous avons suivis jusqu’ici, I’AT étant lu

a la lumiére du Nouveau :

VW 130 o im
TIwen Jrnam
23300 o

« Et tu me donnes le bouclier de ton salut,
et ta droite me soutient
et ton humiliation me grandit. »

Ce verset fait émerger un dernier personnage a qui est attribué la mayp : il s’agit de YHWH,

un Dieu qui s’abaisse, dont I’humilité/humiliation « grandit » I’homme.

Un abaissé d’esprit obtient la gloire : Pr 29,23

Pr 29,23 est la derniére maxime du livre des Proverbes comportant la mention du mot 7123,

« gloire ». Encore une fois, le texte de la LXX diverge sensiblement du TM :

TM - Trad. litt.

LXX - Trad. BA

WTT pr 29,23

7122 FAn Mo WraWR OTR MRS

L’orgueil d’un adam ’abaisse
et l'abaissé de souffle (d’esprit)

BCT pr 29,23

UPoLs avdoa tametvol
ToUg O¢ tamevodoovag £oeidet dOEN KOG

L’insolence humilie un homme,

les humbles d’esprit,

obtiendra la gloire le Seigneur les soutient par [sa] gloire

Le grec présente le pluriel les humbles d’esprit et introduit 1’idée, par 1’ajout du mot xVQLO0g
et du verbe €petdw, que c’est le Seigneur qui soutient, par sa gloire, ces hommes, humbles

d’esprit. La BA commente ainsi la version grecque de ce proverbe :

« “les humbles d’esprit” : tapeindphron est un hapax LXX mais le verbe correspondant se lit
en Ps 130 (131),2, psaume de I’humble par excellence ; cet adjectif est repris en 1P 3,8. ~ “le
Seigneur” : trait religieux propre a la LXX, stique b TM, “I’humble d’esprit (shepal-riaf)”
obtiendra la gloire. [...]. Un commentaire souligne le trait religieux en éclairant ce proverbe
par 1R 2,30 LXX : Dieu lui-méme déclare qu’il glorifiera ceux dont la louange et la vie lui
rendent gloire (PG 17, 248D-249A) *®. »

Le proverbe hébreu présente une structure chiastique plus évidente que la maxime en grec,

I’orgueil et la gloire se trouvant aux extrémités du stique :

3 Cf. BA XVII, Les Proverbes, p. 336.
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A) I’orgueil de I'homme B) I’abaisse B’) et l’abaissé d’esprit A’) obtient la gloire**.

Le stique hébreu joue sur la répétition du verbe 5aw, « étre ou devenir bas », « étre humilié,
abaissé », et I’adjectif ‘7;@’, « bas, humble », « humilié, rabaissé ».

La racine 98w revient 69 fois** dans la bible hébraique. Dieu est souvent le sujet de ce ver-
be : Anne chante, dans son cantique, que ¢’est YHWH qui abaisse et qui éléve (1S 2,7 ; cf. Ps
75,8) ; le Seigneur abaisse les orgueilleux (2S 22,28) et les méchants (Ps 147,6) mais Il reléve les
humiliés (Jb 5,11). C’est en effet YHWH qui voit les humbles (Ps 138,6), car Il est élevée. Dans le
livre du prophéte Isaie, la racine est présente 18 fois**® pour annoncer que YHWH abaissera
I’arrogance et I’orgueil de tout homme qui s’¢léve. C’est comme un refrain que le prophéte ne se
lasse de répéter de maintes maniéres. YHWH abaissera les esprits hautains et « tout ce qui est éle-
Vvé, sera abaissé » (cf. Is 2,12). La formule sera reprise par Ezéchiel, qui la modéle en chiasme :
« ce qui est abaissé sera €levé ; ce qui est élevé sera abaissé™® » (Ez 21,31 ; cf. aussi 2S 22,28 et
Ps 18,28). Le sage forge la formule en maxime affirmant que c’est 1’orgueil qui abaisse I”’homme.

Etonnante est la derniére occurrence du terme 50w dans le livre d’Isaie. 1l s’agit d’une dé-

claration solennelle de YHwWH, qui, utilisant les mémes expressions, proclame sa proximité avec

les humiliés :
W15 57,15
R 07 0K 79 0D car ainsi a dit celui qui est haut et élevé,

mw wfﬁé{w mg demeurant en éternite et saint (est) son nom
fiawy Wit Din haut et saint je demeure
NS KT NN et avec 1’écrasé et ['abaissé de souffle,
oY M NNy pour faire vivre le souffle des abaissés,
oRaTa 2 ni*rj;jb;n et pour faire vivre le cceur des écrasés.

Le verset mentionne deux fois le mot 8w : YHwWH, le Dieu trois fois saint, tout en demeu-
rant dans les hauteurs, demeure aussi avec « 1’abaissé de souffle », pour faire vivre « le souffle des
abaissés » ! Le lien textuel entre ce passage d’Isaie et Pr 29,23 semble plus qu’évident ; en effet,

la chaine construite M52, « I’abaissé d’esprit », est présente uniquement en Proverbes (Pr

“* La Vg inverse les sujets et les compléments : superbum sequitur humilitas et humilem spiritu suscipiet
gloria : «’humiliation accompagne ’orgueilleux et la gloire soutiendra ’humble d’esprit. » Cf. A.
LELIEVRE, A. MAILLOT, Commentaire des Proverbes, t. 11, ..., p. 293.

% Cf. K. ENGELKEN, « %9V $afél », GLAT, vol IX, 2009, col. 837-845.
96 [52,9.11.12.17 ; 5,15 (2x) 5 10,33 ; 13,11 ; 25,11.12 ; 26,5 (2x) ; 29,4 5 32,19 ; 40,4 ; 57,9.15 (2%).

437 17 A A . . . AR . .
Jésus répétera cette méme maxime en la personnalisant : « Quiconque s’élévera sera abaissé, et qui-
conque s’abaissera sera élevé » (Mr 23,12).
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16,19" et 29,23) et dans ce verset isaien, ol le prophéte introduit un jeu de mot entre « 1’abaissé
de souffle » et « le souffle des abaissés ».

Le texte isaien est paradoxal, car il pose d’emblée une équivalence étonnante : YHWH, qui
demeure haut et élevé, demeure tout autant avec 1’écrasé, 1’abaissé. Dans notre verset, I’idée de
hauteur, d’¢lévation, revient trois fois, bien qu’avec des mots différents : le participe gal o, « haut
placé », le participe niphal &1, « élevé », et le substantif oin, « hauteur ». Le verbe « demeurer »

3%, « abaissé » et « écrasé ».

est présent deux fois, comme deux fois sont répétés les mots « saint
YHWH, tout en étant haut et élevé comme son tréne (cf. Is 6,1), demeure donc avec 1’abaissé et
I’écrasé.

C’est 1a une déclaration solennelle du Seigneur. Et il ne s’agit pas d’une simple proximité
bienveillante, mais d’un « étre avec », d’un « demeurer » avec 1’écrasé, I’humilié, afin de lui re-
donner du souffle, de lui redonner la vie. Le prophete utilise un verbe a forte connotation : 12w,
« habiter, demeurer ». YHWH est, de facon majeure, le sujet de ce verbe porteur d’une promesse
inouie : le Seigneur habitera au milieu des Israélites dans le sanctuaire (cf. Ex 25,8 ; 29,45 ; Nb
35,34) ; il demeurera a Jérusalem, lieu que le Seigneur a choisi pour y faire habiter son nom (cf.
Dt 12,5.11; 14,23 ; 16,2.6.11 ; 26,2 ; 1Ch 23,25 ; Ps 58,17 ; 135,21 ; Za 2,14-15 ; 8,3). En oultre,
la sortie du peuple d’Egypte est liée & cet engagement sans pareil du Seigneur vis-a-vis de son
peuple : «je les ai fait sortir... pour demeurer au milieu d’eux... a jamais » (cf. Ex 29,46 ; 1R
6,13 ; Ez 43,7.9). Le psalmiste exprimera 1’espérance que la gloire va de nouveau demeurer dans
le pays (Ps 85,10), comme jadis elle a demeuré sur le mont Sinai (Ex 24,16).

Le verset d’Is 57,15 est le seul passage biblique affirmant que YHwWH demeure avec
1’écrasé, 1’abaissé de souffle. A quel personnage biblique le prophéte pense-t-il? L auteur de cette
troisiéme partie du livre d’Isaie a probablement devant ses yeux la figure du Serviteur, dont quatre
poemes lyriques, dans les chapitres précédents, ont chanté le sort. Cette figure isaienne est, en
quelque sorte, le symbole de tous les hommes écrasés et humiliés. A propos de ce Serviteur, qui
semble subir le comble de I’humiliation (cf. Is 53,7), YHWH déclare qu’il sera haut placé, élevé et
exalté a I’extréme (cf. 1s 52,13). Les mémes verbes, qui reviennent pour désigner le trone de Dieu
(Is 6,1) et YHWH lui-méme (Is 57,15), définissent ici I’étonnante exaltation du Serviteur humilié.

Et on peut encore se demander : quelle est I’identité de I”’homme qui saisit la gloire et que le

sage nomme avec les termes « abaissé d’esprit » ?

“®La maxime de Pr 16,19 exprime la méme idée, c’est une sorte de variation sur le méme théme :

[oap] (w)nx MHow aiv Bon étre humilié (litt. abaissé de souffle) avec les humi-
:oR3nR Y99 phnn | liés, que partager le butin avec les orgueilleux.

7 Sur la racine WP, « saint », cf. W. KORNFELD, H. RINGGREN, « WTp qd$ », GLAT, vol. VII, 2007,
col. 835-865.
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Pour I’identité du personnage se cachant derriére « I’abaissé de souffle » de Pr 29,23, je
propose une hypothése, émergeant de 1’étude des occurrences de ce mot, et qui me semble étre
assez probante. Le terme 59w est mis sur les lévres de David en 2S 6,22, comme nous 1’avons déja
remarqué dans I’enquéte sémantique du premier chapitre. Aprés avoir fait monter 1’arche a Jérusa-
lem, dansant devant elle, David adresse une riposte a sa femme Mikal, qui I’a traité avec mépris,
en lui disant : « Et je serai avili encore plus que ceci et je serai abaissé a mes yeux, mais pres des
servantes dont tu parles, aupres d'elles, je serai glorifié. »

David se définit comme un homme qui sera « abaissé », mais qui sera aussi glorifié aupres
des servantes. Deux des racines verbales employées par David sont |a pour indiquer le mouvement
d’abaissement : 59p et 5aw, et une pour dévoiler le mouvement d’exaltation : 733. Le mouvement
d’abaissement et de glorification décrit ici semble donc bien caractériser la figure de David, au
moment ou il entre a Jérusalem comme roi-messie, dansant devant 1’arche de YHWH.

Le proverbe affirme clairement que 1’abaissé de souffle obtient la gloire. Le verbe Tnn as-

0 de « saisir, obtenir, atteindre », mais aussi de « tenir, soutenir ». Dans le TM,

sume les valeurs
on compte 21 occurrences de ce verbe ; 9 occurrences du mot apparaissent dans le livre des Pro-
verbes (Pr 3,18 ; 4,4;55 ;5,22 ; 11,16 ; 28,17 ; 29,23). La premiére occurrence de ce verbe, au
début du livre, est référée a Sagesse. Elle est un arbre de vie pour ceux qui s’en emparent et ceux
qui la saisissent sont heureux (cf. 3,18) : Sagesse est donc une propriété d’une grande valeur a
garder précieusement. Nous avons parlé plus haut de la femme de gréce qui saisit la gloire (11,16).
Pr 5,22 mentionne le sort du méchant qui est tenu par les liens de son péché (cf. 5,22) ; et, a la fin
du recueil, dans la maxime qui nous intéresse ici, le sage met en sceéne cet humble d’esprit qui
obtiendra la gloire. lls sont donc deux les personnages qui, dans le recueil, saisissent la gloire : une
femme « de grace » et un homme « abaissé de souffle ».

Dans les Psaumes et dans le Deutéro-Isaie, la racine verbale a Dieu pour sujet : David, qui
semble étre le chanteur des Ps 16, 17, 41 et 63, affirme que Dieu « assure » son lot, sa récompense
(Ps 16,5), car ses pas « tiennent », « sont srs », dans les sentiers du Seigneur (Ps 17,5) ; YHWH le
« soutient » dans son intégrité (Ps 41,13) ; 1l le « soutient » par sa droite (63,9). Le verbe revient
ensuite deux fois dans le livre d’Isaie. YHWH réitere au Serviteur ce soutien déja promis a David :
« Je te soutiens par ma droite de justice » (Is 41,10) ; « voici mon serviteur que je soutiens » (Is
42,1).

La convergence des racines verbales telles que 5aw, 7nn, et 733, présentes dans les passa-

ges bibliques mentionnés, nous conduit une fois encore sur les pas de David et du Serviteur.**! La

*“9Sur cette racine, cf. L. RUPPERT, « 700 tamak », GLAT, vol. IX, 2009, col. 1133-1138.

“1 A. ROBERT avait déja signalé des « attaches littéraires » entre Pr 1-9 et les passages isaiens relatifs au
Serviteur. Cf. « Les attaches littéraires bibliques de Prov. IIX », RB, (1933), n. 3, p. 358s.
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maxime de I’abaissé d’esprit, qui obtient la gloire, prend toute son épaisseur de sens a la lumiere
de ces deux personnages bibliques : David, le messie de YHWH, et le Serviteur, que le Seigneur

appelle : *n3, « mon élu ».

Conclusion du troisieme chapitre

Dans ce chapitre, nous nous sommes intéressés aux occurrences des termes 712/7i12 dans
le livre des Proverbes et a leur traduction dans la LXX, correspondant aux mots tupr/tudc et
00&a/doEalw. Nous nous limitons, dans ce bilan conclusif, a résumer en grandes lignes ce qui a
émergé de notre étude.

Nous avons constaté que, dans Proverbes, le terme Ti13, « gloire », est tres étroitement lie
au mot nnan, « Sagesse ». Dans le recueil, en effet, le sage tisse d’innombrables liens textuels
entre ces deux réalités. La grande valeur de Sagesse est bien soulignée en grec par 1’adjectif
tipog au comparatif @ Elle vaut plus que les pierres précieuses et les perles. Mais encore plus :
Elle est « hors de prix ». Le sage invite donc son disciple a choisir Sagesse, a entrer avec elle dans
une relation de réciprocité, se fondant sur I’honneur et I’amour. A celui qui entre dans cette rela-
tion d’épousailles avec Elle, Sagesse accordera « richesse, gloire et vie ».

Nous nous sommes ensuite intéressés a une différence entre le texte grec et I’hébreu : 1a ou
le grec affirme que Sagesse, avec la richesse et la vie, engendre la gloire, I’hébreu dit que ces ré-
alités sont plutot la récompense de I’humiliation. Le TM montre ’existence d’un lien entre sages-
se, humiliation et gloire, cette derniére dépendant des deux autres. Ces deux thématiques — la réci-
procité dans I’honneur et dans 1’amour et le lien existant entre I’humiliation et la gloire — sont des
éléments qui semblent étre particulierement intéressants pour la suite de notre enquéte.

Le vocabulaire Ti22/06Ea a fait émerger ensuite des personnages féminins, liees a la Sages-
se : un petit animal, I’abeille, désirée et tenue en honneur par tous, qui s’est distinguée en honorant
Sagesse ; la mére honorée qui a exhorté ses sept fils a ne pas craindre le martyre ; la femme gra-
cieuse et la femme vaillante, qui nous ont conduits vers Ruth, cette femme moabite, comparée aux
matriarches Rachel et Léa. Comme ces dernieres, la femme de Booz, tout en étant une étrangere,
devient la matriarche de la maison de David.

En lien avec le personnage de Sagesse, enfantée avant les abimes et les sources d’eaux, une
question a fait ’objet de notre recherche : les sources d’eaux que le sage a définies comme « glo-
rieuses ». L’enquéte sur les mots composant le stique de Pr 8,24 nous a conduits vers les sources
primordiales de la Genese et vers les sources eschatologiques du nouveau temple d’Ezéchiel : une
source qui purifie du péché et de la souillure, qui guérit les eaux des mers, redonnant vie a tout

étre vivant et apportant abondance de fruits. A la promesse d’une source d’eaux vives est liée une
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parole inouie de YHWH : 1l demeurera pour toujours au milieu des Israélites. Le sanctuaire sera le
signe de cette présence du Seigneur au milieu de ses fils.

L’analyse des maximes successives a fait émerger la gloire de ’homme. Obtient la gloire
I’homme qui garde I’avertissement de Sagesse, qui partage avec elle la qualité d’étre « sage ». I
s’agit d’'un homme qui, comme le Seigneur, est « long de nez », longanime. Il obtient la gloire,
celui qui a marché sur des sentiers de justice. Deux proverbes affirment que les cheveux blancs
sont la splendeur (TM), la gloire (LXX), des anciens.

Les proverbes sur la gloire de Dieu et la gloire du roi ont fait apparaitre, d’une part, la figu-
re d’un roi pacifique au peuple nombreux et, d’autre part, celle de Dieu cachant la parole.
L’enquéte menée sur les mots pour découvrir le mystére de cette parole « cachée », nous a dévoilé
deux personnages que Dieu prend le soin de « cacher » : son Messie, caché a I’ombre de ses ailes,
et le Serviteur, caché dans son carquois. La parole que Dieu cache assume ainsi une dimension
éminemment personnelle.

Les quatre dernieres occurrences du livre des Proverbes ont révélé de nouveau le lien entre
Sagesse, gloire et humiliation. A deux reprises le sage affirme qu’avant la gloire vient
I’humiliation/humilité, la gloire étant la récompense de cette humilité/humiliation. Le vocabulaire
employé par le sage a conduit notre enquéte principalement vers deux personnages : Moise, hom-
me humilié et doux, qui voit la gloire du Seigneur, et le Serviteur humilié d’Isaie. Le dernier pro-
verbe traite de I’abaissé de souffle qui obtient la gloire. Pour I’identité de cet homme, abaissé de
souffle, I’enquéte menée a de nouveau dirigé nos pas vers David et le Serviteur.

En derniére analyse, il me semble important de souligner combien les passages bibliques
étudiés jusqu’a présent focalisent, avec insistance, 1’attention du lecteur vers des personnages, en
voulant quasiment souligner que la gloire n’est pas une réalité abstraite, mais plutot une réalité qui
concerne la « chair » de I’homme. La gloire concerne, en fait, des personnes, voila pourquoi elle
est souvent référée a des personnages bibliques . La recherche menée dans ce chapitre a fait appa-
raitre les personnages suivants :

- Dame Sagesse qui donne richesse, gloire et vie, et avec qui s’instaure une réciprocité dans
I’honneur et dans I’amour ;

- La femme de grice et I’abaissé d’esprit qui remportent la gloire ;

- Leroi pacifique, dont le peuple nombreux constitue la gloire ;

- Moise, homme humilié et doux, qui demande a voir la gloire du Seigneur ;

- David, fort et vaillant, messie caché, qui s’humilie et qui sera glorifié aux yeux des servan-
tes ;

- Le Serviteur caché d’Isaie, précieux aux yeux de YHWH ; Serviteur que le Seigneur soutient

et qui sera exalté, élevé ;
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- YHWH, le Dieu trés haut et élevé, qui demeure avec 1’écrasé, I’abaissé de souffle ; un Dieu

qui désire habiter au milieu des hommes et dont I’humiliation « grandit » I’homme.

Le livre des Proverbes se termine sur une affirmation incompréhensible pour le monde
grec : I’humiliation*** précéde la gloire. Cette humiliation a son fondement en Dieu lui-méme qui
s’humilie, qui descend, pour demeurer avec 1’écrasé et I’humilié, afin de leur donner une vie sans
fin.

Nous avons jusqu’a présent analysé les occurrences de la racine 723, dans sa signification
de poids, puis d’honneur, en nous penchant sur la notion de Tur), dans le monde grec et en parti-
culier dans la LXX. A la suite de ce premier travail, il nous a semblé intéressant de regarder de
prés comment 1’auteur des Proverbes déploie cette racine dans son recueil. Le détour par les Pro-
verbes nous a semblé essentiel car nous y avons décelé des themes fort intéressants : la réciprocité,
dans I’honneur et ’amour, entre Sagesse et celui qui la choisit ; le paradoxe de I’humiliation qui
précéde la gloire et de I’abaissé d’esprit qui saisit la gloire ; le paradoxe d’un Dieu haut et élevé,
demeurant avec les humiliés (Is 57,15).

L’enquéte de vocabulaire sur les maximes affirmant que 1’humiliation précéde la gloire et
que ’abaissé d’esprit obtient la gloire, nous a conduits a des personnages bibliques bien précis :
Moise, David, le Serviteur d’Isaie. Il semble bien que le sage ait forgé sa maxime en ayant a
I’esprit la parabole de vie de ces personnages. Dans la suite de notre enquéte, nous allons tourner
notre regard vers les deux premiers livres de la Bible, la Genése et ’Exode, pour y décéler, entre
autres, ce mouvement d’abaissement avant la gloire, que le sage donne comme un acquis prover-
bial. Puis nous nous intéresserons au livre des Psaumes. Dans cette deuxiéme partie de la these,
notre attention se focalisera également sur la mise en scéne de la racine 722 dans les livres sus-
mentionnés, afin d’en apercevoir, d’une part, les jeux sémantico-littéraires, et, d’autre part, les

harmoniques d’une théologie du Tia2.

2 «La diversa qualificazione del gruppo lessicale che fa capo a tamevog nella letteratura greca e negli
scritti biblici ¢ determinata dalla diversa concezione dell’uvomo. Nella grecita 'immagine dell’uvomo
libero porta a disprezzare la mancanza di liberta e lo spirito di sottomissione, qualificando in maniera
negativa tamnewos e i suot derivati. Invece in Israele e nel giudaismo post-esilico 'uvomo € determinato
dall’agire di Dio, al quale deve prestare ascolto ed obbedienza, si da poter designare se stesso come un
servo di Dio. Ci6 conferisce al gruppo di vocaboli tamevéw - tanewds - taneivwolg un significato
positivo, in quanto con esso si esprime 1’attuarsi dell’evento mediante il quale I'uomo arriva a collo-
carsi nel giusto rapporto con Dio» Cf. W. GRUNDMANN, « Tamewvos, taneviw, Tanevwols,
tanevOhowv, TametvoPpeoavv) », GLNT, vol. X111, col. 853-854.
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Deuxieme partie :

Les chemins du Ti23
en Genese, Exode et Psaumes
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Chapitre 4. Les chemins du 7113 : la Genese

La racine 722 dans le livre de la Genéese

Nous commencons, dans cette deuxiéme partie, un nouveau parcours. Aprés avoir analysé
les occurrences de la racine 732 dans ses acceptions de « poids », d’« honneur », et de « gloire »
surtout en Proverbes, nous voudrions parcourir quelques livres bibliques, ou cette racine est bien
représentée. Nous aimerions, en effet, découvrir si la famille de mots dérivant de la racine 72> fait
I’objet d’un projet littéraire de la part des auteurs bibliques. Dans I’affirmative, nous aimerions
comprendre comment ces auteurs ont mis en scéne ces mots, tenant compte de leur champ de si-
gnifications assez ample, allant du poids a la gloire en passant par la valeur d’honneur. Notre re-
cherche se limitera aux livres de la Genése, de I’Exode et des Psaumes. Le choix s’est porté sur
ces trois livres pour deux raisons différentes : Genése et Exode sont les deux premiers livres qui
ouvrent I’Ecriture sainte, et le Psautier est non seulement le livre qui ouvre les Ketouvim, mais il

est aussi I’un des deux livres**

ou les occurrences de la racine sont les plus nombreuses.

L’enquéte que nous commengons ici voudrait explorer la mise en scéne de la racine dans
ces trois livres bibliques pour voir comment elle se déploie dans ces textes. Cela nous permettra
entre autres de constater si les auteurs bibliques ont élaboré un projet littéraire autour du vocabu-
laire du poids et de la gloire avec des constantes thématiques, qui, malgré des différences, unissent
ces livres trés divers. Nous gardons aussi a 1’esprit 1’affirmation proverbiale du sage des Prover-
bes, qui signale une humiliation avant la gloire et esquisse le portrait d’un abaissé d’esprit obte-
nant la gloire.

Les cing livres du Pentateuque présentent 81 occurrences de la racine 722 ainsi réparties :
15 dans la Genese, 36 dans I’Exode, 12 dans le Lévitique, 15 dans les Nombres et 3 dans le Deuté-

ronome. Les 15 occurrences du livre de la Genése se répartissent comme suit :

- D’adjectif 722 revient 9 fois ; 5 de ces occurrences sont mises en lien avec la famine qui
sévit dans le pays d’Egypte et de Canaan ; on les rencontre tout au début du cycle
d’Abraham (Gn 12, 10) et dans I’histoire de Joseph (Gn 41,31 ; 43,1 ; 47,4 ; 47,13) ;

- le verbe revient seulement 3 fois : en Gn 18,20 il indique la pesanteur du « péché de

Sodome »; en Gn 34,19 il désigne Sichem comme « le plus lourd, le plus honoré, de

* Le deuxiéme livre, qui offre une haute fréquence la racine 723, est le livre d’Isaie. Mais dans la pré-
sente enquéte, le corpus prophétique ne fera pas I'objet de notre recherche. Il y aura des allusions aux
textes prophétiques lorsque les passages bibliques, qui nous intéressent, montrent des liens textuels
explicites avec des passages appartenant aux Nebiim, selon la démarche qui a été la ndtre jusqu’a pré-
sert.
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toute la maison de son pére » et, enfin, en Gn 48,10 il signale les yeux de Jacob « pe-
sants », « alourdis », & cause de son grand age ;

- le mot Tia2 revient, lui aussi, trois fois : en Gn 31,1 le terme indique « la richesse » de
Jacob; en Gn 45,13 il s’agit de la gloire de Joseph en Egypte ; en Gn 49,6 Jacob, dans
les mots adressés a ses fils, Siméon et Lévi, parle de « ma gloire », indiquant ainsi sa
« personne ».

Il'y a donc quatre personnages désignés, en quelque sorte, par la racine : Abraham, Jacob,

Sichem et Joseph. Le schéma qui suit va nous aider & mieux visualiser ces occurrences de la racine

T332 concernant ces personnages:

Abraham Jacob Sichem Joseph
adjectif 722 / TR0 722 adjectif 722 / TRn 722 adjectif 722 / 780 722
famine pesante famine pesante famine tres pesante

riche en biens R R
cortége trés pesant

lamentation trés pesante
deuil pesant
substantif 7337-73/"722

toute cette gloire substantif *Ti23-53n%

ma gloire ;
g toute ma gloire

verbe au gal T&n N71> | verbe au gal 3722 participe niphal 7223

un péché tres lourd des yeux pesants le plus glorieux dans la
maison de son pére

Nous allons maintenant analyser ces différents mots, formés a partir de la racine 723, en

suivant leur ordre d’apparition dans ce premier livre de la Bible.
La racine 722 dans le cycle d’Abraham

Un homme « pesant en argent et en or» (Gn 12,10 ; 13,2)

La premiére occurrence de 1’adjectif, qui est aussi la toute premiere occurrence de la racine
722 que nous rencontrons dans la Bible, se trouve en Gn 12,10 : Abram™** descend en Egypte &
cause d’une lourde, d’une grave, famine, av7, qui sévit dans le pays. Gerhard von Rad, dans son

celébre commentaire au livre de la Genese, explique ainsi ce passage :

“* Conformément au texte hébreu, je parlerai du patriarche en le nommant Abram, pour les chapitres
12-16 et Abraham, a partir du chapitre 17 ; en ce chapitre Dieu change, en effet, le nom du patriarche
d’Abram en Abraham. Il en sera de méme pour le nom de Sarai/Sarah.
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« Le premier fait mentionné, aprés la proclamation de la promesse et la relation du départ
d’Abraham pour Canaan, est 1’apparition d’une menace mortelle. La famine a chassé de tout
temps les habitants de la Palestine, surtout ceux du Néguev, vers les terres beaucoup plus fer-
tiles de I’Egypte (Gn 26 ; 41,54ss ; 43 ; 47 ; 54). On connait un document égyptien qui fait
état des “Asiates” qui demandent leur admission dans le pays parce qu’ils ne savent plus
comment “rester en vie” [...]. Abraham aussi émigre “en descendant” [...]. Cependant Abra-
ham a des soucis, comme le montre la conversation intime entre conjoints, car il craint que la
beauté de sa femme [...] ne le méne a la ruine. Le mari d’une femme si belle est bien plus ex-
posé a I’étranger que s’il était son frére. Quand il prie Sara de se faire passer pour sa sceur, il y
a lieu de supposer que le rédacteur connait la tradition d’aprés laquelle Sara était la demi-sceur
d’Abraham (Gn 20,12 E). [...] Avec la menace qui pesait sur Sara, tout ce que Yahvé avait
promis & Abraham d’accomplir était remis en question. Mais Yahvé ne laisse pas son ceuvre
échouer au départ, il la sauve et la maintient a flot en dépit de toutes les dérobades humai-

44
nes 5. »

En Gn 12, I’adjectif 722 est entouré de la double mention de la famine, terme qui apparait,
lui aussi, pour la premiére fois dans le texte biblique. Nous retrouvons le deuxieme emploi de
I’adjectif en Gn 13,2, & la conclusion de ce micro-récit, relatant la premicre mise a I’épreuve du
patriarche.

Contrairement a Walter Vogels**®

, je propose un découpage plus large de ce récit. En effet
les inclusions des wv. 12,8-9 et 13,3-4, avec la répétition des thémes de la tente, de 1’autel bati
pour le Seigneur, de I’invocation du nom de YHWH, la répétition des noms des lieux — Beth-El, A\,
Négev/Négev, Beth-El, Ai —, la présence de ’adjectif 722 au début et vers la fin du récit, nous
invitent a lire ce passage comme un tout. En effet, le verset de Gn 13,2 présente une des rares
occurrences de I’adjectif 722 dans une acception éminemment positive, désignant Abram comme
un homme trés « pesant », trés « riche en troupeaux, en argent et en or » ; selon le commentaire

que Rachi**’ fait de ce passage, Abram, sortant d’Egypte, est « lourdement chargé de biens » :

"GN 12,10
PR3 207 M II'y eut une famine dans le pays
DV 3 TR0 0IaR T et descendit Abram en Egypte pour séjourner la
PRI 2077 727D car pesante (€tait) la famine dans le pays

5 Cf. G. VON RAD, La Genese, Labor et Fides, 1968, pp. 167-168. Sur Gn 12,10-13,1, cf. aussi Walter
VOGELS, Abraham et sa légende, « Lire la Bible 110 », Paris, Cerf, 1996, pp.125-139 ; I. FISCHER, Des
Jemmes aux prises avec Dieu, « Lire la Bible 152 », Paris, Cerf, 2008, p. 30-35 ; A. WENIN, C. FOCANT,
S. GERMAIN, Vives femmes de la Bible, « Le livre et le rouleau 29 », Bruxelles, Lessius, 2007, p. 19-22.

¢ L’auteur fait commencer le récit en 12,10 et le termine en 13,1. Cf. W. VOGELS, Abraham et sa légen-
de, ..., p. 126-127.

* Le commentaire de Rachi au texte biblique est disponible sur le site : http://www.sefarim.fr/ .
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WIT Gn 13,1-2

Et monta Abram hors d’Egypte, lui et sa femme,
et tout ce qui (était) a lui, et Loth avec lui vers le
Néguev et Abram était trés pesant (riche)

en troupeaux, en argent et en or.

INYR) K1 0IYRR 072K DN
nax0 i viN YRS
213 1023 NIpR3 TR T2 DN

Apres avoir quitté sa terre et la maison de son pére, aprés avoir recu la bénédiction de Dieu
et la promesse de la terre a sa descendance, aprés avoir planté sa tente a Béthel et avoir invoqueé le
nom de YHWH, une famine lourde/pesante oblige Abram et tout son clan a descendre en Egypte.
Cet épisode raconte donc la premiére épreuve qu’Abram et Sarai endurent, aprés la promesse sans
égale faite par YHWH : celle d’un fils a un couple dont la femme est stérile. Le récit rapporte aussi
la premiére parole qu’Abram adresse & sa femme : tu es belle 1**® Rachi glose le texte en disant
que la beauté de Sarai est telle que les dignitaires égyptiens louent entre eux cette femme, affir-
mant qu’elle est digne du roi, de Pharaon.

La beauté de Sarai devient donc un danger pour Abram, au moment ou il entre dans une ter-
re étrangere avec son clan ; le patriarche, craignant pour sa vie, propose a sa femme de se faire

449

passer pour sa sceur*”®. A cause de Sarai, amenée chez Pharaon car elle est « trés belle*®

» méme
aux dires des Egyptiens, Tikn 8171 193 (v. 14), Abram jouit d’un traitement de faveur recevant
petit et gros bétail, anes, serviteurs et servantes, anesses et chameaux. Le récit laisse le protagonis-
te dans une attitude ambigué : Abram semble en effet tirer profit de la beauté de sa femme. Rachi
glose : « afin qu’il m’arrive du bien a cause de toi : par des présents » ; et encore : « Pharaon lui fit
du bien a cause d’elle ». Il semble bien que Pharaon paye a Abram, en tant que « frére », le juste
prix pour la femme qu’il a pris en épouse™’. L’entrée de Sarai dans 1’harem de Pharaon remet en
question la promesse que YHWH a fait au patriarche. Et ¢’est YHWH lui-méme qui intervient pour

libérer Sarai*” en frappant le Pharaon de grandes plaies (v. 17)

“8 Cf. sur le sujet, Catherine CHALIER, « La beauté de Sarah », in Les Matriarches Sarah, Rebecca, Rachel
et Léa, Paris, Cerf, 1985, pp. 17-22 ; Jean VANEL, Le livre de Sara, « Lire la Bible 67 », Paris, Cerf,
1984, p. 65-68.

“ Sur la sceur-épouse, cf. Matthieu ARNOLD, Gilbert DAHAN, Annie NOBLESSE-ROCHER, La sceur-
épouse (Genese 12,10-20), « Lectio divina 237 », Paris, Cerf, 2010.

9 Le Sefer Ha Zohar, Livre de la Splendeur, un des ouvrages majeurs de la Kabbale, explique ainsi la
beauté de Sarai qu’Abram semble découvrir en arrivant au pays d’Egypte : « Cest qu’il venait de re-
marquer que la Présence était avec elle », c’est-a-dire la Schékinah, la manifestation du Dieu invisible
dans le monde. Cf. J. VANEL, Le livre de Sara, p. 67-68 et 224-225.

#1 Cf. Jean-Marie HUSSER, « La typologie comme procédé de composition dans les textes de I’Ancien
Testament », in Raymond KUNTZMANN, Typologie biblique, de quelques figures vives, « Lectio divina
hors série, 6 », Paris, Cerf, 2002, p. 24.

2 Pour 1. Fischer, « Sarai incarne d’emblée le peuple d’Israél prisonnier de ’esclavage. Sa libération pré-
figure la libération hors d’Egypte. » Cf. I. FISCHER, Des femmes aux prises avec Dieu, ..., p. 35.
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“TT Gn 12,17
nYIaTnR MY PAM | Et frappa YHWH le Pharaon
ima g o opa | (par) des fléaux grands et sa maison
DX NWR ™MW 9379 | au sujet de I’affaire™ de Sarai, femme d’ Abram

Le narrateur, par le double usage la racine pa3: un inaccompli piel avec waw consécutif,
vam, et la forme plurielle du substantif, o33, crée un effet de redondance que 1’on pourrait rendre
ainsi : « et YHWH blessa Pharaon avec de grandes blessures ». Pharaon, découvrant ainsi la super-
cherie, rend & Abram sa femme et le renvoie hors d’Egypte, avec les biens qu’il a acquis dans le
pays. Abram monte depuis I’Egypte vers le pays de Canaan; il est donc devenu trés « ri-
che/pesant » en troupeaux, en argent et en or**,

Le récit de Gn 12,8-13,4, jouant sur la double signification de 1’adjectif pesant/riche, amor-
ce une dynamique qui met en lien les thémes de la famine accablante d’une part, et de la richesse
« pondérable » d’un homme d’autre part. La famine, signe de pauvreté et d’indigence, devient
ainsi 1’opportunité pour acquérir de la richesse, de ’honneur. Une situation limite, qui expose un
homme a un danger vital, se retourne au profit de ce méme homme, en le rendant lourd, riche, en
biens. Le patriarche revient ensuite au lieu ou, auparavant, il avait planté sa tente et invoqué le

nom de YHWH.

Plusieurs indices littéraires, présents en Gn 12,8-13,4, ont permis d’énoncer une hypothése
selon laquelle le récit de Gn 12 a été construit selon un schéma typologique « exode/nouvel exo-
de ». On retrouve, en effet, dans le «récit-type » de Gn 12, les grands thémes du livre de
I’Exode*®. L’auteur, ou le rédacteur, a tissé, entre ce micro-récit de 1’aventure d’Abram et Sarai

en Egypte et les événements relatés dans le livre de I’Exode, « tout un réseau de correspondan-

*? On pourrait aussi traduire, en raison de la polysémie du mot 927, « a cause de la parole de Sarai » ;
quel sens donner a cela ? Le récit ne rapporte aucune parole de Sarai : a-t-elle parlé a Pharaon ? A-telle
adressé un cri de détresse ou une priere 3 YHWH ? Cf. sur ce point W. VOGELS, Abrabam et sa légende,
oy p. 132133

#* « Le lecteur mettra en rapport la grande richesse d’Abraham avec les bonnes affaires qu’il a réalisées
en Egypte » Cf. G. VONRAD, La Geneése, p. 170. Meschonnic traduit : « Et Avram est lourd infiniment

e >

5 Sur le sujet, cf. J.-M. HUSSER, « La typologie comme procédé de composition... », p. 22-31 ; Thomas
C. ROMER, « Recherche actuelle sur le cycle d’Abraham », in A. WENIN, Studies in the book of Genesis,
littérature, redaction and bistory, BETL, Leuven University Press, 2001, pp. 196-198. Le Midrash Bere-
chit Rabba avait déja signalé le récit de Gn 12 comme une préfiguration de I’exode ; Moise Nahmanide
(le Ramban, 1194-1270) fera de méme, cf. D. BANON, « “Dis, je te prie, que tu es ma sceur” (Gn 12,10-
20; 20,1-18 et 26,1-11), une lecture juive », in M. ARNOLD, G. DAHAN, A. NOBLESSE-ROCHER, La
soeur-épouse..., p. 68-69.
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ces*™®» mis en évidence par Jean-Marie Husser, qui énumére des correspondances d’un point de

vue de la structure, puis des correspondances lexicales ; au sujet des premiéres, il écrit :
« D’un point de vue structurel [...], ’analogie de la structure narrative entre le récit de Gn 12
et celui de la sortie des Hébreux d’Egypte est évidente. La crise initiale des deux histoires est
identique : c’est une famine qui fait descendre Abraham en Egypte, comme plus tard les fils
de Jacob (42,1-2). Ce genre de situation est certes récurrent et historiquement bien attesté
pour les populations semi-nomades du Néguev et du Sinai ; la suite montre cependant que
nous avons affaire a un véritable schéma littéraire plutdt qu’a une situation historique type.
Dans les deux histoires, le pharaon retient les Hébreux a son service (Sara dans son harem, les
fils de Jacob comme esclaves) ; Yahvé intervient alors en frappant le pharaon de “ grandes
plaies 7, et celui-ci renvoie les Hébreux, Abraham et Sara d’une part, les tribus d’Israél
d’autre part, hors de son pays ; les uns et les autres quittent I’'Egypte sains et saufs et avec de
grandes richesses™’. »

Et voici les correspondances lexicales entre Gn 12 et le récit exodique, relevées par cet au-
teur :

- tout d’abord, il y a une « similitude d’expression dans 1’évocation de la famine » en Gn
12,10b et 41,56 ;

- suit la récurrence de la racine px1; YHWH frappe Pharaon de «grandes plaies » (Gn
12,17 et Ex 11,1)*%;

- ala suite de I’intervention de YHWH “*°, Pharaon laisse partir Abram, avec sa femme et
tous ses biens ; c’est le méme verbe, MW au piel, qui sera utilisé a partir d’Ex 5,1, pour

dire que Pharaon, sous la contrainte de YHWH, « laisse partir » les Hébreux du pays ;

#¢ Cf. J.-M. HUSSER, « La typologie comme procédé de composition ... », p. 25. Sur cette péricope, cf.
aussi Paul BEAUCHAMP, « Abram et Sarai, la sceur-épouse, ou I’énigme du couple fondateur », in Exé-
gese et herméneutique, comment lire la Bible, « Lectio divina 158 », Paris, Cerf, 1994, p. 11-50; C.
CHALIER, « Sarah, sceur d’Abraham », in Les Matriarches Sarah, Rebecca, Rachel et Léa, Paris, Cerf,
1985, p. 23-35.

#7 Cf. J.-M. HUSSER, « La typologie... », p. 26-27.

#8 A ce propos Iauteur souligne : « Le fait que “Yahvé frappa Pharaon de grandes plaies” (v. 17a [...))
constitue un autre rapport lexical, nettement plus précis. On retrouve en effet nega‘en Ex 11,1 dans
PPannonce de I'ultime “plaie” que Yahvé va faire venir sur ’'Egypte : la mort de tous les premiers-nés.
Ce paralléle ne peut pas étre fortuit. On remarquera que nega‘ n’est utilisé nulle part ailleurs dans la
série des plaies d’Egypte, [...], sauf en ce moment décisif ot est annoncée celle qui contraindra le Pha-
raon 2 laisser sortir les Hébreux d’Egypte. Elle est la plaie par excellence, que les autres “prodiges” ou
“fléaux” n’ont fait que préparer selon une progression dramatique, et qui répond directement a la dé-
cision de Pharaon de tuer tous les enfants males (Ex 1,15.22). A elle seule, cette derniére “plaie” (rega’)
résume toutes les autres, tandis que dans le récit d’Abraham en Egypte, P'utilisation du pluriel (7°ga $m
g'dalim) évoque sans ambiguité et dans leur ensemble “les plaies d’Egypte”. » Cf. J.-M. HUSSER, « La
typologie ... », ..., p. 27-28. Ce rapprochement a été souligné aussi par W. VOGELS, Abrabam « notre
pere », ..., p. 18. Nous reviendrons ultérieurement sur la racine paJ.

*? On pourrait établir une autre correspondance entre la « parole » de Sarai (Gn 12,17), interprétée
comme cri vers YHWH, et les cris des Hébreux en Egypte, au commencement du livre de I'Exode (Ex
2,23-24). Cf. J.-M. HUSSER, « La typologie ... », p. 30, note 36.
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- en dernier lieu, I’enrichissement d’Abraham en Egypte évoque le théme du dépouille-
ment des Egyptiens, ce théme étant étroitement lié a la dixiéme « plaie » (cf. Ex 11,1-
3460)

A ces correspondances lexicales, mises en évidence par Jean-Marie Husser, il faut, & mon

avis, en ajouter d’autres :

- la famine qui oblige Abram et les fils de Jacob au déplacement en Egypte est une fami-
ne 723, lourde, excessive, (Gn 12,10 et 41,31; 43,1 ; 47,4 ; 47,13) ;

- comme Abram, les fils de Jacob, déja dans le livre de la Genése, descendent en Egypte
(cf. 42,2-3) et remontent hors d’Egypte vers le pays de Canaan (cf. encore Gn 45,25 ;
46,4 et les occurrences de ces deux verbes dans le livre de I’Exode) ;

- Abram en arrivant en Egypte risque la mort a cause de sa femme, dont le récit magnifie
la beauté ; on peut penser a Iordre™® de Pharaon aux sages-femmes au début de
I’Exode : « si ¢’est un fils, faites-le mourir ; si ¢’est une fille, laissez-la vivre » ;

- Abram, sortant d’Egypte, est Tin 723, lourdement chargé de biens, selon la glose de
Rachi ; des troupeaux «trés lourds », T&Rn 723, sortent d’Egypte avec les fils d’Israél
(Ex 12,38).

Abram et Sarai sont donc décrits comme les prototypes de la génération qui a vécu
1’Exode*®. Ces liens lexicaux avec le livre de 1’Exode permettent de mieux définir le genre litté-
raire de cette histoire, que 1’opinion la plus commune a considéré, depuis Gunkel, comme une
légende familiale type®. Se fondant sur les correspondances structurelles et lexicales, Husser
affirme qu’on n’a pas affaire « & une Iégende familiale archaique, mais a un texte soigneusement
écrit, et composé a une époque ou la fusion des traditions sur I’Exode et des traditions patriarcales
étaient en voie d’achévement*®» ; selon Husser, I’histoire d’Abram et Sarai, racontée en Gn 12,

465

« devait précisément contribuer a I’harmonisation de ces deux ensembles de textes . » Le récit de

Gn 12 devient ainsi, pour son auteur, une sorte de « modéle » des événements du livre de I’Exode.

Tout en faisant miennes les conclusions de Husser sur les liens intertextuels entre Gn 12 et

I’Exode et sur ’hypothése que le récit a été rédige de telle sorte qu’il se présente comme une com-

O Cf. Ibid., p. 27-28 et W. VOGELS, Abrabam et sa légende, ..., p. 138 ; J. VANEL, Le livre de Sara, p. 135-
136 ; M. ARNOLD, G. DAHAN, A. NOBLESSE-ROCHER, La sceur-épouse..., p. 19-21.

1 C’est W. VOGELS a mettre en évidence ce lien textuel entre les deux passages, in Abraham et sa légen-
de, ..., p. 129.

2 Cf. M. ARNOLD, G. DAHAN, A. NOBLESSE-ROCHER, La sceur-épouse..., p. 20.
%3 Cf. J.-M. HUSSER, « La typologie ... », p. 23.

4 Cf. Ibid., p. 29.

5 Cf. Ibid., p. 29.
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position typologique*® anticipant en Abram les vicissitudes du peuple au moment des événements
de I’Exode, il me semble de mon devoir de pousser plus loin la réflexion sur les caractéristiques de
ce micro-récit.

Le rédacteur final de Gn 12,8-13.4, par I’insertion des liens structurels et lexicaux, dont il a
été question plus haut et qui sont tissés avec grande habileté littéraire dans le récit, non seulement
a relié I"histoire du patriarche a celle des Israélites sortant d’Egypte, mais a construit ce récit sous
forme de mise en abyme, en I’enchassant au début du cycle d’Abram et au commencement de
toute la Bible. La mise en abyme est une « opération par laquelle un épisode par ses similitudes
avec le macro-récit, se présente comme un résumé et une réflexion sur ce que le macro-récit expo-
se*’. » Ce procédé, utilisé en narratologie, comme 1’affirme Chloé Conant, «est un dispositif
insérant un récit (sous-texte) dans le récit principal ou primaire reproduisant les caractéristiques du
récit primaire lui-méme, ’illustrant, I’expliquant, le contredisant, le prolongeant comme contre-
point. La mise en abyme peut servir a mettre en évidence le théme central du roman, de la piéce,
etc.®® »,

En effet, le micro-récit de Gn 12,8-13,4 présente des caractéristiques communes a d’autres
récits et amorce des théemes que les autres livres bibliques reprendront sans cesse : un homme et
une femme*® & qui un fils est promis ; le départ en Egypte et le retour en Canaan, la terre promise
au patriarche ; la famine lourde, pesante, obligeant a un déplacement sous le mode d’une « des-
cente », et la richesse lourde, pesante, liée au mouvement inverse, sous le mode d’une « mon-
tée*%» ; la construction d’autels marquant la présence de Dieu auprés de son élu ; et, en dernier
lieu, le théme de la servitude, suivie d’une libération par I’intervention inattendue de YHWH, qui
entend le cri de I’opprimé. Tous ces aspects semblent bien caractériser la racine 712 dés sa pre-
miére apparition dans le texte biblique. Et, comme I’affirme Jan Joosten, ce micro-récit relatant
I’histoire d’Abram et Sarai en Egypte est riche de « significations diverses superposées », « com-

me une pierre précieuse qui montre de nouvelles facettes chaque fois qu’on la regarde sous un

6 Cf. Ibid., p. 32.

%7 J-N. ALETTI, M. GILBERT, J.-L. SKA, S. de VULPILLIERES, Vocabulaire raisonné de I'exégese biblique,
les mots, les approches, les auteurs, Paris, Cerf, 2008, p. 76. L’expression « mise en abyme » est d’André
Gide, qui I’a forgé en s’inspirant probablement de I’héraldique. Sur le sujet cf. J.-P. SONNET,
Lalleanza della lettura, ..., p. 11.

“8Cf. Article de Chloé CONANT Dictionnaire international des termes littéraires :
www.flsh.unilim.fr/ditl/ MISE%20EN%20ABYME.htm.
“? Sur I’omniprésence de Sarai dans ce récit, cf. Jean-Marie HUSSER, « La typologie ... », p. 29-30.

79 Pour les mouvements de descente/départ et montée/retour, cf. W. VOGELS, Abrabam et sa légende, ...,
p- 127.
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autre angle*"*

.» Et en regardant ce récit a travers le prisme qui nous est offert par la racine 723,
nous avons découvert divers themes que cette racine fédere autour d’elle.

En conclusion, il est intéressant d’évoquer le portrait d’Abraham présenté par 1’auteur du
Siracide ; ce livre montre, comme le fait remarquer Walter VVogels, une « premiere interprétation

de la figure du patriarche*’

» (cf. Si 44,19-21). Le premier verset de ce texte de Ben Sirac, parlant
d’ Abraham, fait I’¢loge de la gloire sans égale du patriarche, une gloire qui s’amorce déja dans le
micro-récit de Gn 12,8-13,4 :

APoaap péyag matre A 0ovg é0vav

Kat ov) eVEEOM Opotog év T 0O&N)

Le grand Abraham [fut] pére d’une multitude de nations
et [nul] ne fut trouvé égal [a lui] dans la gloire (Si 44,19).

Pesanteur du peché (Gn 18,20)

Nous avons vu, plus haut, que la premiére occurrence®”

du verbe a I’accompli du gal
designe le péché, nxron, des habitants de Sodome et de Gomorrhe ; il s’agit d’un péché qui pése

lourdement (Gn 18,20) :

pinyalsty! Et YHWH dit:
12772 7170 070 DRt le cri contre Sodome et Gomorrhe, oui, il est grand,
TR 17322 "2 DRV et leur péché, oui, il est tres lourd

Meschonnic traduit ainsi ce verset : « Et Adonai a dit : le cri de Sodome et Gomorrhe oui il
a grandi et leur égarement oui il est devenu lourd infiniment. »

Les deux premiéres occurrences du mot péché’* dans la Bible sont sur la bouche de
YHWH : la premiére pour inviter Cain a le dominer (Gn 4,7), la deuxieme nous montre le Seigneur
accueillant la plainte contre le lourd péché de Sodome et Gomorrhe. Il se fait ainsi I’avocat de

ceux qui ont fait monter vers lui leur gémissement :

¥1 Cf. Jan JOOSTEN, « Abram et Sarai en Egypte, composition et message de Genése 12,10-20 », in M.
ARNOLD, G. DAHAN, A. NOBLESSE-ROCHER, La seeur-épouse..., p. 25.

2 Cf. W. VOGELS, Abrabam « notre pére », « Lire la Bible 164 », Paris, Cerf, 2010, p. 49.

47 Le verbe, dans cette méme forme verbale, revient en Jg 20,34 (le combat pesant); 7 S 5,11(la main de
Dieu qui s’appesantit sur les Philistins); Ne 5,18 (le service pesait lourdement sur le peuple); Jb 23,2
(ma main pése sur mon gémissement); /s 59,1 (Uoreille de YHWH n’est pas trop pesante pour enten-
dre).

“* Le mot péché revient 4 fois dans le livre de la Genése, dans notre passage, en Gn 4,7 ; ici le mot se
trouve dans le discours de YHWH a Cain : « le péché, tapi a ta porte, te désire ; mais toi, domine-le »
(TOBY); en Gn 31,36 ou Jacob qui s’adresse a son beau-pere Laban lui demandant o est sa faute; et en
Gn 50,17 ou les fréres de Joseph lui demandent de pardonner leur crime.
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« Yahvé introduit Abraham dans sa confiance par une phrase dans laquelle il parle ouvertement
en tant que protecteur du droit de tous les pays. [...] Une grave plainte est montée de Sodome et
Gomorrhe jusqu’a Yahvé. Le mot “plainte” (npwr) est un terme technique du langage juridique
et désigne 1’appel a I’aide que profére celui qui est gravement 1ésé dans son droit par un acte de
violence [...]. Par ce cri de détresse, on en appelait a la protection de la communauté légale.
Mais si elle n’entendait ou ne répondait pas, ce cri montait immédiatement a Yahvé, le protec-
teur de tout droit (cf. ch. 4 :10). Ainsi, il ne s’agit pas encore d’un chatiment de Sodome aux

yeux de Yahvé, mais d’une enquéte sur un cas certainement grave. Le procés est ainsi ou-

vert475. »

Le verset de Gn 18,10 met en parallele le grand cri se levant contre Sodome et Gomorrhe et
le péché si pesant des habitants des deux villes :
- naya npwr - la plainte, oui, elle est grande ;

- TR 7720 "2 nRvn : la faute, oui, elle est trés lourde.

Rashi commente ainsi ce grand cri qui monte vers le Seigneur :

« Chaque fois que I’on trouve dans la Tora le mot rava avec 1’accent tonique mis sur la derniére
syllabe (va), il veut dire « grand » ou « en train de grandir ». Ici, ol I’accent est mis sur ’avant-
derniére syllabe (ra), il veut dire : « déja devenu grand ».

A cette plainte devenue déja grande, arrivée déja a son comble, correspond le péché des
deux villes, qui « pése beaucoup ». Le Seigneur est donc descendu pour voir si les actions des
Sodomites correspondent a la plainte venue jusqu’a Lui. Abraham, a qui YHWH révele son juge-
ment car en lui seront bénies toutes les nations de la terre*®, intercede en faveur des justes de la
ville avec un questionnement fondamental, pressant (v.25) : Dieu fera-t-il mourir le juste avec le
pécheur ? Le juste doit-il étre traité comme le pécheur ? Le juge de toute la terre ne rendra-t-il pas
justice ? Ce sont les questions qu’ Abraham pose au Seigneur en Gn 18,23-25.

Suit la promesse de YHWH de ne pas détruire la ville s’il trouve en elle dix justes.

Dans ce deuxiéme récit du cycle d’Abraham, ou est présente la racine 733, NOUS pouvons
remarguer, comme dans le précédent, des correspondances lexicales et thématiques communes au
récit de I’Exode. Cela nous permet d’avancer 1’hypothése que le rédacteur du cycle continue a
mettre en ceuvre la typologie exodique, dont il a été question plus haut. Les correspondances lexi-

cales entre les deux récits sont les suivantes :

> Cf. G. VON RAD, La Genese, p. 212-213.

¢ « Dieu ne veut pas qu’Abraham apprenne la terrible catastrophe de Sodome de ’extérieur, pour ainsi
dire ; Dieu veut se communiquer a lui puisqu’il I’a appelé a une relation de confiance ("hpT = «Je
m’en suis fait un intime » [cf. Gn 18,19]), pour que I’action extérieure de Dieu dans I'histoire, qui reste
cachée habituellement aux hommes, lui soit révélée. » Cf. Ibid., p. 211.
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477 478

- le mot « cri, plainte », present ici sous les deux graphies™ du terme™® (npwr au v.20 et
npLy au v. 21), rappelle la plainte contre Sodome et le cri des fils d’Israél ; de ces deux
cris, le Seigneur affirme : ils sont parvenus « jusqu’a moi » (cf. Gn 18,21 et Ex 3,7.9) ;

- D’auteur de Gn 18,20 en parlant du péché trés lourd de Sodome emploie le terme nxwon
qui revient 8 fois dans le livre de I’Exode, indiquant particuliérement Pharaon recon-
naissant son péché (Ex 10,17), face a la « lourde » plaie des sauterelles (Ex 10,14), et le
péché d’idolatrie commis par le peuple au Sinai (Ex 32,30) ;

- une autre correspondance concerne le role d’intercesseur d’Abraham et de Moise au-
prés de YHWH : Abraham, au nom des justes qui habitent a Sodome, intercéde pour cet-
te ville dont la « faute », nxwn, est TR 7722, « trés pesante »; Moise supplie le Sei-
gneur de pardonner un grand péché, n%1x nxvn, (cf. Ex 32,30-32) : celui du peuple qui
s’est détourné de YHWH en adorant le veau d’or*" X

- un dernier lien textuel concerne encore les personnages d’Abraham et de Moise ; le

480 Abraham est le

Seigneur définit ces deux hommes comme *72ap, « mon serviteur »
premier homme qui dit étre, et cela pour la premiére fois dans la Bible, « ton/votre ser-
viteur » (cf. Gn 18,3.5), c’est-a-dire « serviteur du Seigneur ». Le texte grec de la LXX
présente, en 18,17, une occurrence supplémentaire du mot « serviteur », en grec pais,
alors que le terme T2v est absent du TM*. Donc, dans la LXX, le Seigneur donne ce

titre*®? & Abraham déja en Gn 18 en I’appelant « mon serviteur ». Abraham est donc en

7 La double graphie est attestée également en araméen, en arabe et en samaritain.

8 La signification fondamentale de cette racine exprime un cri de souffrance, fort et extréme, prove-
nant d’une personne opprimée, laquelle, par cette expression chargée d’émotion, invoque de I'aide et
cherche le salut ; si celui qui crie ainsi ne trouve pas de réponse, il adresse son cri @ YHWH, qui, com-
me gardien du droit, écoute le faible et garantit une protection. Sur ce point, cf. G.F. HASEL, « pyr
za‘aq NpPYT z°3'aqa », GLAT, vol. 11, 2002, col. 667-678.

% En Ex 32,30, le péché d’idolatrie commis par le peuple est évoqué avec deux termes voisins : IRVT et
nKon.

9 En Ex 4,10 et Dt 3,24, Moise se définit comme J72p, « ton serviteur », alors que ’expression "2,
« mon serviteur » lui est attribuée en Nb 12,7.

1 « Le titre de “serviteur”, pais, donné 3 Abraham est absent du TM mais se retrouvera en 26,24. Phi-
lon cite une fois ce verset avec le mot “ami” (de Dieu), phdlos (cf. Targum N.) ce qui sera le titre donné
3 Abraham en Jc 2,23 puis chez Clément de Rome, 10,1 etc. (cf. Is 41, 8 : “Abraham que j’ai aimé”) »
Cf. BA L, La Geneése, 1994, p. 176.

2 Lexpression grecque TOU TaudOG OV se retrouve, dans cette forme et toujours sur la bouche du
Seigneur, ici, en Jb 1,8 (Job est présenté comme un homme intégre et droit, qui craint Dieu et s’écarte
du mal) et en Is 45,4 (C’est Jacob que le Seigneur appelle « mon serviteur »). Il est aussi important de
souligner que la signification premiére du terme maig est celle d’« enfant », de « fils » ; il y a donc, dans
ce mot, une sorte d’« équivoque », le terme pouvant indiquer soit un fils, soit un serviteur. Sur le su-
jet, cf. A. OEPKE, « mais », et W. ZIMMERLY, J. JEREMIAS, « Ttais 100 8e00 », GLNT, vol. IX, 1979, col.
223-275 et col. 275-439.

198



absolu le « premier » serviteur de YHWH. Dans le TM, I’expression *72p, « mon servi-
teur », apparait a propos du patriarche seulement en Gn 26,24 : c¢’est le Seigneur qui, en
parlant & Isaac, appelle ainsi Abraham, alors que la LXX est témoin d’une autre varian-

te : « a cause d’Abraham, ton pére », dix APoaap TOV matéga oouv.

Cet homme, accablé par une pesante famine par laquelle il devient pesant en or et en toutes
sortes de biens, cet homme a qui le Seigneur dévoile le péché pesant des hommes, lui qui est le
premier serviteur, devient aussi le premier intercesseur de I’histoire biblique. En effet, Abraham,
en tant quhomme qui intercéde pour les habitants d’une ville au péché excessivement pesant, se
présente, selon ce que nous avons déja dit plus haut, comme « ton serviteur », selon le TM, ou est
appelé par YHWH « mon serviteur », selon la LXX.

Le récit de Gn 18 met donc en scéne, d’une part, le péché excessivement « pesant » des
hommes de Sodome et brosse, d’autre part, le portrait d’'un homme juste, un serviteur de YHWH,
qui se fait intercesseur pour sauver une ville pécheresse a cause des justes qui I’habitent.

En dernier lieu, il faut encore ajouter qu’en Gn 18 émergent d’autres thémes en lien avec
celui de la pesanteur du péché; ces themes seront étudiés successivement, dans le prolongement de
notre réflexion qui nous meéne sur les pas de la gloire. Il s’agit, par exemple, du théme de la tente
(18,1.6.9.10) ou se trouve Sarah qui va concevoir un enfant ; apparait ainsi la question d’un fils
(18,10.14) a enfanter (18,13). A remarquer aussi que I’annonce de cette naissance « impossible »

d’un fils est faite par YHWH lui-méme.

La racine 722 dans le cycle de Jacob
Jacob, « un homme de poids » : richesse ou gloire du patriarche? (Gn 31,1)

Comme nous ’avons d¢ja dit plus haut, le mot Ti22 apparait trois fois dans la Genese ; deux

83 5. Nous

de ces trois occurrences sont en lien avec le personnage de Jacob, « un homme de poids
traiterons plus loin la troisiéme occurrence concernant la gloire de Joseph en Egypte.

La premiére occurrence du mot 713, soit dans ce livre des commencements soit dans la
Bible tout entiere, se trouve en Gn 31,1 désignant la richesse que Jacob a acquise en s’occupant

des troupeaux de son beau-pére Laban*® :

# Jacob est défini ainsi par Josy EISENBERG et Armand ABECASSIS in Jacob, Rachel, Léa, et les autres...,
« Présences du Judaisme », Paris, Albin Michel, 1981, p. 282.

4 Sur le récit de Gn 31, cf. Jean-Daniel MACCHI, Thomas ROMER éd., Jacob, commentaire a plusieurs
voix de Gen 25-36, Mélanges offerts 3 Albert DE PURY, Geneve, Labor et Fides, 2001, p. 137-180; J.
EISENBERG; A. ABECASSIS, Jacob, Rachel, Léa, et les autres..., p. 280-317 ; André THAYSE, « Le départ
de Jacob pour Canaan », in La Genése autrement, réves, roueries... et réconciliation, Paris, "'Harmattan,
2007, p. 137-156 ; 1. FISCHER, Des femmes aux prises avec Dieu, ..., p. 134-141.
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TM —trad. litt. LXX —trad. BA

WIT Gn 31,1 T Gn 31,1

SN 127712 3TNR YRwn | Nkovoev d¢ Takwp T OipaTa TV viwv
ARG RO NR 2P NRY | AaPav Aeyovtwv eidndev Iakwp mavta T
N 7220792 PR AR 1IARY WRM | TOD TTATEOS U@V Kal €k TV TOD TaTEOg

MUV memoinkev maoav TNV dé&av Tavtnv

«Jacob a pris tout ce qui (était) a notre pere « Jacob a pris tous les biens de notre pére et, des

et avec tout ce qui (était) a notre peére il a fait toute biens de notre pére, il a créé toute cette gloire. »
cette richesse/gloire.

Ce sont les fils de Laban qui accusent Jacob d’avoir accumulé de la richesse, de la gloire, en
s’appropriant des biens de leur pére. En effet, « les fils de Laban ne manquent pas de faire remar-
quer & leur pére que si leur beau-frére est passé de 1’état d’étranger sans ressource a celui de riche
pasteur, ce ne peut étre qu’au détriment de ceux qui I’ont accueilli*®®. »

Le mot utilisé ici est bien 7122, mais dans sa graphie défective, 'r':;,j"?:g ; I’expression « tou-
te cette gloire » semble indiquer I’opulence, la richesse*® de Jacob, toute la pesanteur de ses biens.
Meschonnic traduit : « toute cette fortune ». Mais s’agit-il uniquement de la richesse accumulée
par le patriarche, ou bien le narrateur vise-t-il entre autres les qualités, le savoir-faire, de Jacob en
tant que pasteur qui sait s’occuper des troupeaux qui lui sont confiés, et donc sa renommée? Cette
gloire n’est-elle pas liée a la bénédiction de Dieu, dont Jacob jouit et qui déborde sur son oncle
Laban ?

Jacob est bien conscient de cela lorsqu’il I’affirme : « le peu que tu avais avant moi a dé-
bordé en abondance et YHWH t’a béni sur mes pas » (Gn 30,30 ; cf. aussi v. 27).

En Gn 31, aux versets 16 et 18, I’auteur parle de la richesse de Jacob en utilisant d’autres
mots hébreux : WY, « richesse » (v. 16) et w137, « biens » (v. 18). Pourquoi a-t-on utilisé au v.1 le
mot 732 pour indiquer I’opulence de Jacob, alors que quelques versets plus loin on fait usage de
mots différents pour désigner la méme réalité ?

A notre avis, I’auteur du récit, employant ce terme, veut indiquer [ honneur, la gloire, la re-
nommée, de Jacob, et non uniquement son opulence, sa richesse. En effet, a la phrase diffamatoire
des fils de Laban, jaloux de la richesse et de la renommée de leur beau-frére, fait écho la réponse

des deux filles, Rachel et Léa, qui, consultées par Jacob avant le départ pour le pays de Canaan,

5 A. THAYSE, « Le départ de Jacob pour Canaan », ..., p. 143.

¢ « Le mot grec ddxa, “gloire”, évoque ici la richesse. » Cf. BA I, Genése, note au v. 31,1, p. 235.
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prennent la défense de leur époux, contre leur pére*®

. Dans la réaction des filles de Laban au plai-
doyer de Jacob, en Gn 31,14-16, on remarque, au verset 16, une différence textuelle entre le TM et
celui de la LXX. Est-il probable que la LXX soit ici le t¢émoin d’un texte hébreu antérieur, ou, a
coté du mot richesse, “wWy/mAovtog, figurait aussi le terme 7113, « gloire », que le traducteur au-
rait rendu avec d6Ex*®® 2 Difficile & dire. Mais une autre hypothése est aussi envisageable : on
peut en effet supposer que le traducteur grec ait ajouté le mot d6&x dans ce verset pour créer un
écho avec le début du récit (cf. v. 1), invitant ainsi le lecteur a relier la réponse des épouses du

patriarche aux dires calomnieux des fils de Laban :

TM —trad. litt. LXX —trad. BA

WTT Gn 31,16 XT Gn 31,16

; : " TIAVTA TOV TAODUTOV KAl thv do&av v adeidato O
1 NI 1Y waRD DR TR WK WY 2 nv dotav v ag

) ) . 0€0¢ TOL TTATEOC MUV ULV £0TAL KAL TOIS TEKVOLU
nY TOR DYR DR WR 55 1 - QOG M@V MK ¢ 5

AV VOV 00V Goa lpniév oot 6 Bedg olet

pére (est) & nous et & nos fils et maintenant, tout pouillé notre pére, tout cela sera a nous et a nos en-
ce que Dieu a dit & toi, fais(-le). fants. Maintenant donc, tout ce que Dieu t’a dit,

fais-le.

La richesse, que les fils de Laban reprochent a Jacob de leur avoir pris, appartient donc de

489 Cette richesse de Jacob, mentionnée

droit aux filles de Laban, les épouses de Jacob (cf. v. 15)
déja en Gn 30,43*°, ou le narrateur emploie les mémes termes utilisés en Gn 12,16 pour décrire la
«lourde » richesse d’Abraham sortant d’Egypte, est évoquée en Gn 31,1 avec le mot 733, en
scriptio defectiva comme nous 1’avons déja souligné auparavant ; il est ainsi plus aisé de faire le
rapprochement avec 1’adjectif 723, employé en Gn 13,2 pour décrire justement la « lourdeur » en
biens de I’aieul. Le mot Ti23, écrit sans le waw, renvoie donc le lecteur au sens fondamental de la

racine, qui évoque tout d’abord 1’idée de « poids ».

%7 Sur cet aspect du récit, cf. Adrian SCHENKER, « Le tribunal des femmes et un vol légitime, Gn 31,1-5
et Ex 21,7-11 », in J.-D. MACCHIL, Th. ROMER éd., Jacob, commentaire a plusieurs voix ..., p. 137-143.

8 La BA se limite au commentaire suivant : « Aux deux mots grecs “richesse” (plostos, voir 30,43) et
“gloire” (ddxa, au sens d’opulence, voir 31,1) correspond un seul mot dans le TM. » Cf. BA 1, Genese,
note au v. 31,16, p. 236.

% Cf. sur le sujet Danielle CLERC [et al.], Jacob les aléas d’une bénédiction, Genese ch. 25-35, Geneve, La-
bor et Fides, 1992, pp. 96-97. Le commentaire de Rachi va dans le méme sens : « Car route la richesse :
la conjonction ki a ici le sens de éla (“mais”). C’est-a-dire : “De chez notre pére, nous ne possédons
rien. Mais ce que le Saint béni soit-I a 6té de chez lui est bien a nous.” »

9 Jacob, comme Abraham, posséde de nombreux troupeaux, des servantes et des serviteurs, des cha-
meaux et des anes.
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Alors que les fils de Laban semblent décrire cette gloire plut6t en termes de « pesanteur »,
les épouses de Jacob, si I’on suit le texte de la LXX, parlent de richesse et de gloire. Cette premié-
re occurrence du mot a3, qui apparait dans un contexte de paroles qui sont plut6t une accusation
envers Jacob de la part de ses « fréres » par alliance, évoque pour ces derniers la fortune que le
patriarche a acquis a leurs dépens ; mais pour Rachel et Léa elle indique la renommeée, la gloire, de
Jacob, que I’hostilité et la jalousie des freres voudraient réduire uniquement a la simple richesse, a
la pesanteur des biens. Josy Eisenberg fait remarquer que lorsqu’on retire au mot « gloire » ce qui
lui donne sa dimension spirituelle (le waw), il ne reste plus que la pesanteur et I’honneur devient
un poids*”. 1l semble que le 722 du patriarche ait donc un aspect ambivalent : pour les fils de La-
ban, le terme évoque uniquement la richesse pesante, avec un soupgon d’appropriation injuste, et
pour les femmes de Jacob, au contraire, il s’agit de la richesse et de la gloire qui appartient de droit
a la famille du patriarche, et que Jacob a gagnée par son savoir faire et par son dévouement durant
vingt années de dur labeur (cf. Gn 31,38-42).

L’emploi du terme 732 dans ce contexte est, en outre, trés intéressant a cause d’une dyna-
mique textuelle qui s’inaugure ici : il y un pére qui est « notre pére*” » (1rax 2x), et tout ce qui
est a lui (2x) devient propriété d’un fils et fait la gloire/la richesse de ce fils.

Le verset semble suggérer tout un questionnement touchant a une relation fondamentale,
celle de pere/fils. Que signifie étre pére ? Que signifie étre fils ? Quelle communauté de biens
existe entre un pére et un fils ? Tout ce qui appartient a un pére, qui est « notre pére », appartient
aussi véritablement a son fils, faisant la gloire de ce fils. Toutes ces questions, « lourdes » de sens
et pour lesquelles il n’est pas simple de trouver des réponses toutes faites, vont nous suivre dans
notre recherche sur ce vocabulaire de la « gloire ».

Dans la suite du récit, au vv. 2-3, deux figures « paternelles » émergent du texte : Laban et
YHWH. La face de Laban n’est plus celle d’avant, a cela fait écho la parole du Seigneur, qui inter-

vient pour décider Jacob & partir : « reviens vers la terre de tes péres ... et je serai avec toi ».**

“1Cf. J. EISENBERG; A. ABECASSIS, Jacob, Rachel, Léa, et les autres..., p. 282-283.

#2 1 expression hébraique 317189 « & notre pére » revient deux fois ici ; elle se retrouve encore en 43,28
pour indiquer Jacob. La locution 3"& « notre pére » revient dans le TM 25 fois (3 formes en 20 ver-
sets) : en général, ’expression indique le pere humain : les filles de Lot appellent ainsi leur pére (Gn
19,31-32) ; le fils de Laban font de méme (Gr 31,1 2x) ainsi que Rachel et Léa (Gn 31,14.16) ; les fils de
Jacob Pappellent ainsi devant Joseph (Gn 42,32 ; 43,28 ; 44,25 ; 44,31). L’expression « notre Pére » est
attribuée 2 YHWH par David (1 Ch 29,10) et par Isaie (s 63,16 et 64,7).

*? La formule hébraique, « Et je serai avec toi », 0P 7K1, que nous rencontrons ici pour la deuxieme
et derniére fois dans la Gn, se trouve pour la premiére fois dans un contexte de famine qui nous est
désormais familier : est YHWH qui, renouvelant encore une fois la double promesse de la terre et de
la descendance, promet a Isaac : « je serai avec toi et je te bénirai » (Gr 26,3). On rencontre encore cet-
te expression en Ex 3,125 Dr 31,23 ; Jos 1,5 et 3,7 ; J¢ 6,162 S 7,9 et 1 Ch 17,8. Dieu est aussi avec
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Cette promesse de YHWH est une certitude pour Jacob, qui ne part pas sans avoir consulté ses
femmes** en leur disant : « et le Dieu de mon pére a été avec moi » (v. 5).

Rachi commente ainsi le verset 31,3 :

« Retourne au pays de tes péres et la-bas “je serai avec toi”. Mais tant que tu resteras attaché a

cet homme impur [Laban], il sera impossible de faire reposer sur toi ma Schékinah. »

YHWH fera reposer sur Jacob la plénitude de son 7113, de sa gloire, de sa Schékinah®®®, seu-
lement quand le patriarche reviendra au pays de ses péres. Dans notre récit, le 732 de Jacob appa-
rait en quelque sorte comme inacheve, appelant un accomplissement et une plénitude ultérieurs.

Le v. 13 du chapitre 31 renoue le récit & Gn 28,10-22, renvoyant le lecteur au réve de Jacob,
alors qu’il s’était mis en route pour le pays de son oncle. Aprés le songe fait a Béthel, ou YHWH,
le Dieu des péres, s’était manifesté a Jacob, réitérant la double promesse de la terre et de la des-

cendance avec 1’assurance de sa protection, le patriarche avait fait, a son réveil, le voeu suivant :

"TRY DTOR MITTONR Si Dieu est avec moi
7910 IR WK M 772 TN et me garde sur le chemin ou je vais,
598% on o Inn s'il me donne du pain & manger
wah T et un vétement pour m’habiller,
"ax 2oy oihwa maY si je reviens en paix vers la maison de mon pére,
oioRG b M mm et sera YHWH, pour moi, Dieu
Gn 28, 20-21

Le « Dieu de Beéthel » se rappelle donc la promesse faite par Jacob et la pierre qu’il a oint
(nnwn). Au v. 31,13 nous rencontrons, en effet, la premiére occurrence du verbe mwn sur les
levres de Dieu qui fait mention de cette premiere onction de la Bible (cf. 28,18). Cette pierre dres-
sée en stele par Jacob est le signe d’une présence, car « YHWH est en ce lieu » (v. 16). Et mainte-

nant YHWH promet a Jacob « je serai avec toi » (Gn 31,3).

Abraham : c’est Abimélek qui dit au patriarche : « Dien [est] avec toi en tout ce que tu fais » (Gn
21,22).

“* Sur lintervention de Dieu et sur le fait que Jacob consulte ses femmes avant le départ, cf. A.
THAYSE, « Le départ de Jacob pour Canaan », ..., p. 144.

> De la racine 12V, « habiter, demeurer », bien attestée en hébreu biblique, I’hébreu rabbinique a formé
le nom d’action SHeKiNah, désignant premiérement 1’action d’habiter et ensuite la Présence divine
dans le monde. Ce terme technique de la littérature rabbinique, désignant donc la Présence mystérieu-
se de Dieu au milieu de son peuple ou 'immanence divine dans le monde, existe dans la Tradition de
maniére immémoriale. Le mot est employé dans la priére « Aleinu » et se rencontre dans les Targums,
ou il a remplacé le terme 7i22. Cf. Pierre LENHARDT, « La Tradition d’Israél sur la Présence Divine
(Shekinah) dans le Temple et dans le monde éclaire la foi chrétienne en ’Incarnation », Cabiers Ratis-
bonne, 1997/2, p. 137-162 ; Louis BOUYER, « La Schékinah : Dieu avec nous », Bible et vie chrétienne,
1957/20, p. 7-22 ; Gabrielle SED-RAJNA, « Shekina, mystique juive », in Encyclopédie Universalis,
http: // www.universalis.fr/encyclopedie/shekina-mystique-juive/.
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Le Seigneur donne, ensuite, au patriarche I’ordre du départ : « maintenant leve-toi ... et re-
viens vers le pays de ta famille » (ip/dvdot Oy, v.13). Et Jacob « se leva » (opn/dvaotag, v.
17) car il soupirait « aprés la maison de son pere » (v. 30). Jacob est donc un homme a qui le Sei-
gneur dit : « leve-toi » et qui désire revenir a la maison du pere. Il est aussi intéressant de souligner
que Jacob est le premier personnage de la Bible dont on dit qu’il « s ‘éveilla de son sommeil**®.»

Jacob avait déja regu 1’ordre de se lever*”’ par son propre pére. En effet, lorsque Isaac bénit
Jacob en lui ordonnant de « se lever » (o1p) pour aller chercher une femme dans la famille de Be-
touel (28,2), il lui dit textuellement : 0w 5npS i, « tu deviendras une assemblée de peuples ».
Cette promesse sera réitérée par Dieu lui-méme, lors du changement de nom : Israél sera ton nom,
une assemblée de nations sera issue de toi (35,11). Jacob se rappellera cette promesse, quand il
bénira les fils de Joseph (cf. 48,4).

La nouvelle de la fuite de Jacob, avec ses femmes*®, ses enfants et tous leurs biens, est
donnée a Laban le « troisiéme jour » (cf. v. 22). Laban rejoint les fugitifs au mont Galaad, mais
Dieu lui interdit de faire du mal & Jacob. A sa vaine recherche des teraphim cachés par Rachel, suit
un deuxieme plaidoyer de Jacob, qui culmine dans I’affirmation : « Dieu a vu mon humiliation
(30™) et, la nuit derniére, il a décidé » (cf. Gn 31,42). Il est intéressant de remarquer que Jacob
est le premier homme de la Bible, dont Dieu voit la détresse. Le Dieu de Jacob verra plus tard
1’humiliation des descendants du patriarche au pays d’Egypte (Ex 3,7.17 ; 4,31). Nous rencontrons
ici un autre motif exodique.

Apres avoir conclu une alliance avec Laban, Jacob poursuit sa route. Au gué du Yabboq, il
lutte avec un personnage mystérieux. Durant le combat qui dure jusqu’au lever de 1’aurore, Jacob
est « touché », « blessé » ; en effet, comme le souligne Francoise Mies, « Jacob est touché par
Dieu, par une parole qui le nomme et le bénit et par une action qui I’atteint jusque dans son

corps”®. » L’hébreu utilise la forme verbale : pan (32,26°%).

6 inawn 3pw pp™ - kal €Enyé0n lakwp amd tov VTvov avtov, cf. Gn 28,16. En Gn 9,24, Noé se
réveille lui aussi, mais de son ivresse (la LXX d’ailleurs traduit avec un autre verbe).

*7 11 serait intéressant d’étudier cette racine verbale dans le cycle de Jacob et qui présente le patriarche

comme un homme qui « se léve » (cf. G 27,19.31.43 ; 28,2 ; 31,13.17.21.35 ; 32,23, 35,1.3).

*% « La grande famille se nomme dans ’AT la « maison du pére » (A& n13) et porte ce nom au v. 14b.
C’est elle qui est réellement propriétaire du sol que cultive chacune des familles individuelles. Se sépa-
rer de cette association de la grande famille est un acte insolite et si ¢’était ’homme qui prenait cette
décision, elle n’avait rien d’obligatoire pour les femmes. » G. VON RAD, La Geneése, p. 311.

*? Le terme M, « humiliation », « détresse », « affliction », « pauvreté », revient 4 fois dans le livre de la
Geneése : L’Ange de YHWH voit 'humiliation de Hagar (16,11) ; lorsque elle enfante Ruben, Léa
s'écrie : « YHWH a vu ma détresse » (29,32) ; Dieu voit ’humiliation de Jacob (31,42) ; Joseph en
nommant son deuxiéme fils, Ephraim, s’exclame : « Dieu m’a rendu fécond dans le pays de mon af-
fliction » (41,52).

O F. MIES, « Le corps souffrant ... », ..., p. 266.
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Nous retrouvons ici le vocabulaire de la plaie, de la blessure, déja rencontré en Gn 12,17.
Pour libérer Sarai, YHWH frappe Pharaon de grandes plaies ; maintenant ¢’est un homme mysté-
rieux qui frappe Jacob a la hanche. Dans ce méme passage, Jacob ose demander le nom a son
rival, qui ne le lui dit pas, mais lui donne sa bénédiction. En Gn 12,17, ¢’est Pharaon qui porte
dans son corps des plaies venant du Seigneur, ici la blessure s’inscrit dans le corps méme du pa-
triarche, dont le début du chapitre 31 a souligné la richesse, la gloire. Dans son face a face avec cet
homme mystérieux, le patriarche « sort avec une conscience plus grande de son humilité et de sa
vulnérabilité : Jacob boite. Mais cette blessure n’est pas la limite derniére de son existence. En le
blessant dans ce qu’il est, I’Absolu instaure I’homme dans ce qu’il peut étre : Jacob devient

Israg|®%

. » Jacob a rencontré Dieu et son corps, « touché » au Yabbog par un homme mystérieux,
« devient la parabole de la rencontre avec Dieu®®, »

En guise de conclusion rapide, nous pouvons constater que le personnage de Jacob cumule
autour de lui différents éléments qui semblent marquer les hommes pour lesquels les auteurs bi-
bliques emploient le vocabulaire dérivant de la racine 722 et qui sont, en définitive, des hommes
glorieux.

Comme Abraham sortant d’Egypte, Jacob revient en Canaan « lourd » de biens ; cette for-
tune, cette richesse, est désignée, entre autres, par le terme 723, « gloire ». Comme Abraham, Ja-
cob est un homme a qui le Dieu de Béthel dit : « léve-toi » (cf. Gn 13,17 et Gn 31,13). Il semble
bien que I’homme touché par la « gloire » soit un homme « debout », un homme qui se leve sur
I’ordre de Dieu. Le patriarche recoit une promesse inouie de la part de YHWH : « je serai avec
toi » (Gn 31,3), mais il recoit aussi une blessure, dans la lutte avec un personnage mystérieux, a
qui il a osé demander son nom. Jacob a vu Dieu « face a face » (Gn 32,31) et a eu la vie sauve :
I’homme glorieux semble avoir un lien particulier avec Dieu, qui voit son humiliation et vient a
son secours. Un face a face s’établit entre les deux personnages. Comme Abraham, Jacob est ber-

*04_Une promesse divine repose sur les deux patriarches : Abraham sera une béné-

ger et serviteur
diction pour toutes les nations de la terre, Jacob deviendra « une assemblée » de peuples. Comme

Il I’a fait pour Abraham, Dieu donne a Jacob un nouveau nom : Israél.

% Cette méme forme verbale a I'inaccompli du qal revient aussi en Dr 25,18 ; Jg 6,21 ; 2S 5,8 ; IR 19,7 ;
2R 1321 ;Esd3,1;Ne7,72 ;b 1,195 6,7 ; Jr 1,9 ; Dn 8,18 ; 10,18 ; Jor 3,6. Sur 14 occurrences, 7 oc-
currences ont pour sujet Dieu lui méme, ou son ange ou un séraphin ; en 2R 31,21, c’est un homme
mort qui, déposé dans le tombeau, touche les ossements d’Elisée et ressuscite (littéralement : « se leva
sur ses pieds »).

*2 André NEHER, Moise et la vocation juive, « Maitres spirituels 8 », Paris, Seuil, 1956, p. 84.
°% F. MIES, « Le corps souffrant ... », p. 266.

% C’est surtout dans le deuxiéme Isaie, que Jacob est appelé par YHWH, a plusieurs reprises, « Jacob (ou
Israél) mon serviteur ». Cf. Is 41,8-9 ; 44,1.2.21 ; 45,4 ; 49,3 ; cf. aussi Jr 30,10 ; 46,27-28 ; Ez 37,25.
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En outre, dans I’histoire de Jacob, de méme que dans le cycle d’Abraham, on peut remar-
quer des liens intertextuels avec le récit exodique : ’allusion a la richesse, a la gloire, acquise par
Jacob, mentionnée par le terme 732 ; la promesse de YHWH « je serai avec toi », qui sera reitérée
plus tard a Moise (Ex 3,12) ; la récurrence de la racine pa1 ; les themes de 1’humiliation (de Jacob
par Laban ; des Israélites par 1I’Egypte) et du « dépouillement » (Jacob dépouille Laban, les Israéli-
tes dépouilleront les Egyptiens).

Pour la suite de notre enquéte, il est important de souligner encore deux éléments, qui
émergent des pages précédentes. Le premier €lément concerne la mise en scene, dés le v. 1, d’un
homme, Jacob, qui a acquis une « gloire » : celle d’un pére, appelé « notre pére » ; cette thémati-
que, qui s’amorce ici et qui concerne la gloire commune a un pere et a un fils, , trouvera son ac-
complissement plénier dans la priére que Jésus adressera a son Pére, en Jn 17. Le deuxieme élé-
ment a relever est le suivant : le premier texte biblique, qui parle de la gloire d’'un homme, men-

tionne d’emblée son humiliation.

Le fils le plus glorieux dans la maison de son pere (Gn 34,19)

Nous rencontrons de nouveau la racine verbale 723 en Gn 34,19. Pour la premiére fois, le
verbe est a la forme du participe niphal (7221) dans le sens, ici, d’« étre honoré, considére, in-
fluent » ; Meschonnic traduit : « et il est de poids plus que tous dans la maison de son pére. » Le
participe peut aussi indiquer un homme qui est « glorieux™®». En effet, le traducteur de la LXX a
rendu le participe hébreu par évdootatog ; cette forme superlative de 1’adjectif évdo&og, « ho-
noré, distingué, splendide, glorieux », que la Bible d’Alexandrie traduit par « le plus renommé>*»
est un hapax bibligue. Le terme est attribué a Sichem, fils de Hamor, qui a violé Dina et veut

. 507
I’épouser™".

°% Le participe revient encore en 1§ 9,6 pour indiquer le prophéte Samuel ; puis en 1S 22,14, ot Ahimé-
lek parle de David gendre du roi et honoré dans sa maison. La LXX en 1S 18,23 présente le terme
&vdoEog précédé d’une négation, pour signifier que David se définit comme un homme « non glo-
rieux », « pauvre et sans renom », un homme qui est « peu de chose ». Les preux de David partagent
son « étre glorieux » (cf. 25 23,19 ; 23,23 ; 1Ch 11,21.25) ; en 25 6,20 c’est Mikal qui parle avec mépris
de David qui s’est montré « glorieux » devant les servantes. La LXX traduit ici avec dedOExoTa; ce
méme verbe sera utilisé, toujours par la LXX, dans le cantique de Moise (Ex 15,1.6.21) pour indiquer
la victoire du Seigneur sur Pharaon, et pour signaler le visage rayonnant de Moise (Ex 34,29.35).

% Cf. BA 1, Genese, p. 250.

7 « Ce récit donne un exemple intéressant des relations entre les Hébreux et les habitants sédentaires de
Chanaan [...]. La ruse et la violence de Siméon et Lévi pour venger I’insulte faite a leur sceur ont été
jugées de fagon diverse dans la tradition juive : tant6t condamnées, comme le fait Jacob lui-méme au
moment des bénédictions sur ses fils (49,5-7), tantdt louées comme signe du zéle qu’ont mis les freres
de Dina a servir la Loi (Jubilés 30, 17-23 ; A. Jaubert, La notion d’Alliance..., p. 36-38 et 92s.). » BA I,
Genése, p. 247-248. Sur le récit, cf. aussi G. VON RAD, La Genése, p. 335-342 ; 1. FISCHER, Des fermmes
aux prises avec Dieu, ..., p. 149-160 ; J.-D. MACCHI, Israél et ses tribus selon Genese 49, « OBO 171 »,
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TM — trad. litt. LXX —trad. BA

WTT Gn 34,19 T Gn 34,19
2377 NipY WIn RN Kal 00K €XQ0VIOEV O VEAVITKOG TOD TOoaL TO
appnaa yan 2 ONHa tovTo Eévékelto yap ) Buyatot lokwf
AR N2 590 7223 KM avTog O NV EvO0EATATOG TAVTWY TV €V TQ

olkw TOL TTATEOG AVTOV

Et le jeune homme ne tarda pas a faire la chose, Et le jeune homme ne tarda pas a accomplir cela ; car
car il désirait la fille de Jacob, il était empressé pour la fille de Jacob. Or, lui-méme
et lui, honoré plus que tous était le plus renommé de tous ceux qui se trouvaient
dans la maison de son pere. dans la maison de son peére.

Nous sommes encore dans le cycle de Jacob, qui, aprés la rencontre avec son frere Esali

(Gn 33), s’est installé pres de la ville de Sichem. Dina est la fille de Léa et Jacob. Son nom appa-

508

rait 8 fois™ dans la Bible et uniquement dans le livre de la Genese, dont 6 fois en Gn 34. « C’est

donc I'unique récit qui parle de la fille de Jacob, dont le nom ne réapparait plus nulle part>®. »

Le récit nous dévoile le personnage de Sichem et son amour pour Dina. Il est vrai que le

texte débute par un acte de violence : « il coucha avec elle et la viola®™

*!1 3 Dina, fille de Jacob. 11 I’aime, il parle 4 son

» (V. 2), mais aussitot le
narrateur nous dit que I’étre de Sichem s’attache
ceeur et il s’adresse a son pere pour qu’il fasse les démarches nécessaires aupres de la famille de la
jeune fille, afin qu’elle devienne sa femme. Le texte nous présente un prince, un fils, un jeune
homme amoureux*?, disposé a tout pour que Dina devienne sa femme. Un homme prét & conclure

une alliance, « mais il se heurte & un refus des proches®**. »

Fribourg Suisse, Ed. Universitaires, 1999, p. 62-65 ; J.-D. MACCHI, « Amour et violence. Dina et Si-
chem en Genése 34 », Foi et Vie, 2000/39, p. 29-38. Cet article est également disponible sur Internet au
lien suivant : http://archive-ouverte.unige.ch/unige:14273

%% Gn 30,21; 34,1.3.5.13.25.26; 46,15.
*® Cf. G. VON RAD, La Genese, p. 337.

>19 Pour J.-D. MACCHLI, le verbe mp, employé ici, doit étre compris plutdt comme « humilier » ou dés-

honorer »; il désigne « une relation sexuelle honteuse, car socialement illégitime, sans pour autant im-
pliquer que celle-ci se déroule dans la violence ». Cf. « Amour et violence. Dina et Sichem en Geneése
34 », ..., p. 3. La LXX traduit le verbe hébreu avec tamevéw, « et il humilia ». Cf. BA I, Genese, p.
248.

> Cest le méme verbe qu’en Gn 2,24.

°12 « Le grand amour qu’éprouve le jeune homme pour la jeune fille - et qui le fait négliger tous les obs-
tacles - est souligné favorablement par le récit ; la physionomie de Sichem se présente au lecteur avec
beaucoup d’humanité. » Cf. G. VON RAD, La Genése, p. 338.

% Ihid., p. 338.
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Les fréres de Dina>** nous sont présentés en groupe anonyme. lls sont Iésés par « I’acte
honteux » accompli par Sichem et ils vont demeurer dans leur fureur et s’enfermer dans une logi-
que de vengeance, qui les amenera a exterminer tout le clan de Sichem. C’est seulement au v. 25,
que le narrateur nous dévoile I’identité des freres de Dina : il s’agit de Siméon et Lévi. Le texte
souligne & plusieurs reprises leur enfermement : « Commettre 1'ignoble®™ en Israél en couchant
avec la fille de Jacob, ¢a ne se fait pas ! » (v. 7) ; « sera-t-il fait a notre seeur comme a une prosti-
tuée? » (v. 31). Mais ils ne demandent pas « la version des faits » & Dina qui est la seule a pouvoir
les renseigner sur la réalité : Dina aime-t-elle Sichem ou est-elle tout simplement victime d’une
humiliation et en subit-elle les conséquences ?

Dina n’est jamais interpellée par ses fréres et ne prend jamais la parole dans le récit ; com-

me le signale Irmtraud Ficher, « le narrateur la laisse dans son role de victime silencieuse®™®. »

Le personnage de Jacob semble étre caractérisé ici par un non-agir’’ : « il ne fit rien », et
par le silence : « Jacob garda le silence jusqu’a leur arrivée » (de ses fils). 1l ne répond pas a la
proposition d’une alliance par mariage faite par Hamor et Sichem ; les interlocuteurs de Hamor et
Sichem semblent étre plutdt les fils de Jacob. Le texte nous présente Hamor et Sichem dans leur
relation fondamentale de pére et fils. Déja en 33,19, le narrateur nous a dit que Jacob a acquis
«aux fils de Hamor, pére de Sichem » la parcelle de terre ol il a dressé sa tente. Le récit insiste
sur cette dynamique relationnelle, de pére a fils, de fils a pére, qui est une des structures du récit.
Cinq fois Hamor est dit étre « pére » de Sichem, en comptant I’occurrence de 33,19 et celle de
34,19, ou Sichem est qualifié comme le fils le plus « glorieux dans la maison de son pére®® » : six

fois Sichem est dit étre « fils » de Hamor. Voici le schéma des occurrences :

>!* Nous savons que Dina, a ce moment du récit, a 6 freres (elle est la petite sceur de Roubén, Siméon,
Lévi, Juda, Issakhar, Zabulon) et 5 demi-fréres.

> Littéralement « folie ». « On ne trahit pas devant lui [Sichem], qui se montre si franchement disposé a
faire tout ce qu’il faut en compensation pour épouser Dina, le vrai motif de lirritation, car ’argument
de I'impossibilité d’un mariage avec des incirconcis ne dévoile qu’a moitié ce qui indigne réellement
les freres de Dina. Leur colére a une raison religieuse et cultuelle. Le mot de « folie » ou d’« infamie »
(M921) commise est une expression tres ancienne désignant un crime sexuel trés grave ; les passages -
en particulier Juges 19,23s.; 20,6 - qui en parlent permettent de constater que ce mot désignait
I’horreur d’un sacrilége qui pesait sur toute la communauté cultuelle devant Dieu. De méme la phrase
« cela ne devait pas se faire (en Israél) » est une antique formule dans laquelle s’exprimait I’attachement
a des normes divines inviolables. » Cf. G. VONRAD, La Geneése, p.338.

>1° 1. FISCHER, Des fermmes anx prises avec Dieu, ..., p. 157.

>V « Dans toute cette affaire, ce qui est singulier, c’est I’attitude passive de Jacob (v. 5) qui ne parvient
pas, jusqu’a la fin, 3 prendre une position claire. Il est en fait possible que cette curieuse attitude de Ja-
cob s’explique par le fait que le récit, dans sa rédaction plus ancienne, ignorait la personne de Jacob ; il
n’y a que les fréres de Dina qui interviennent ici. » Cf. G. VON RAD, La Genese, p.338.

>18 L’expression 1R n"a « la maison de son pére » apparait ici pour la premiére fois ; on la retrouve en-
core en Gn 46,31 ;47,12 ; Jg 6,27 ;9,25 ;1 517,25 ;18,2 ;22,1.11 ; 253,29 ; Is 3,6 et 22,24.
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9innTa 0w v. 2 Sichem, fils de Hamor
YR NNOR DAY NN v. 4 Sichem parla a Hamor son pére
DJWaK Tinn v. 6 Hamor pere de Sichem
i3 03w TRY ORK IR0 3T v. 8 Hamor leur parla et dit : Sichem mon fils
PR NN DIYNR I3 B v. 13 Les fils de Jacob répondirent a Sichem et a Ha-
mor son pére
TR0 PR3 DIT 1AM v. 18 Et furent bonnes leurs paroles aux yeux de Ha-
9iANT1a DY Y mor et aux yeux de Sichem fils de Hamor
2270 Nivw? hpin RNy v.19 Et le jeune homme ne tarda pas a faire la parole
apYnaa van 2 car il désirait la fille de Jacob
MR g 5o 7221 NI et lui honoré plus que tous dans la maison de son pere
113 QW1 Tinn NN v. 20 Hamor et Sichem son fils
133 DRW-OR1 MoK Wwhwn V. 24 lls écoutérent Hamor et Sichem son fils
37787 77 133 DYY IR inTTN v. 26 Et Hamor et Sichem, son fils, ils passérent au fils
DV 1°an APTIR INpN de I’épée et ils prirent Dina de la maison de Sichem...

Hamor et Sichem sont donc qualifiés, dans le récit, toujours 1’un en relation a 1’autre. Si,
dans la premiere partie du récit, il y a une alternance entre les expressions « Hamor, pere de Si-
chem » et « Sichem, fils de Hamor », dans la deuxiéme partie du récit 1’accent est mis sur le fils :
« Hamor et Sichem, son fils », expression répétée trois fois en trois versets (20, 24 et 26).

Le texte souligne fortement cette dynamique relationnelle « pére-fils ». Vivant eux-mémes
dans une relation, ils veulent entrer en relation et, en proposant une alliance par mariage, ils adhé-
rent ensuite a une alliance qui s’inscrit dans leur chair, la circoncision, pour devenir avec le clan

de Jacob Ty o , «un seul peuple®®

» (wv. 16 et 22). Le récit nous présente Sichem comme un
homme qui adresse une parole, entend une parole et I’accueille ; il ne tarde pas a faire la parole, la
chose. Sichem payera de sa vie la confiance qu’il manifeste aux fréres de Dina®%. Siméon et Lévi,
font au contraire un usage mensonger et manipulateur de la parole — « ils répondirent avec ruse »
—, en proposant une alliance dans la chair pour profiter de 1’état de souffrance et de faiblesse qui

va suivre. Depuis Gn 17, nous savons que la circoncision® est le signe de I’alliance, de

> L’expression hébraique & op revient deux fois en Gn 34. Elle est apparue pour la premiére fois en
Gn 11,6, quand le Seigneur constate qu’a Babel « tous font un seul peuple et parlent une seule lan-
gue » ; elle revient dans le livre d’Esther, en 3,8.

> Cf. 1. FISCHER, Des femmes aux prises avec Dieu, ..., p. 157.

2l « La circoncision, dont 1’absence chez les Sichémites constitue pour les fréres de Dina le principal
obstacle au mariage, apparait ici comme un usage auquel les gens de Jacob se savent astreints, sans qu’il
soit expliqué au lecteur selon sa signification propre. Israél a donné diverses explications a son origine
(cf. Jos 5,2ss ; Gn 17,10ss). Mais cet usage remonte bien plus loin dans le passé préhistorique. [...]. Ce
n’est que trés tardivement qu’elle a revétu une signification consciemment théologique pour la foi, en
tant que signe d’alliance (cf. p. 202). Mais dans P’exigence des fils de Jacob, personne ne pense sans
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I’appartenance du peuple a YHWH. On profite de 1’acte méme qui marque la relation par excellen-
ce (Ialliance entre fréres et avec Dieu), pour poser ’acte opposé : le déni de la relation par le
mensonge, suivi du meurtre. Sichem est un prince. 1l est le fils le plus renommé, le plus honoré, le
plus glorieux dans la maison de son pére. Il ne tarde pas a faire la parole, a entrer dans I’alliance
proposée « pour habiter avec nous et étre un seul peuple » (v. 22). Comme les autres, ce texte
pose, me semble-t-il, des questions fondamentales : le fait d’étre le plus glorieux dans la maison
de son pére peut-il conduire a la mort ? Etre dans une relation vraie a la parole, cela implique-t-il
aussi le fait d’étre prét a donner sa vie ? Ou davantage, dans un monde de mensonge, cela peut-il
aussi signifier de s’exposer a la mort ? Et encore : qu’est-ce que signifie faire alliance et devenir

un peuple unique habitant la terre ? Cela doit-il forcément se réaliser par la mort d’un fils ?

Hamor, le pére de Sichem, propose a des étrangers non seulement une alliance par mariage,
mais aussi un partage de la terre : la parcourir, I’habiter et en prendre possession®?. Revient la
question du « pére », déja rencontrée en Gn 31. La Bible, par des récits, met en chantier tout un
questionnement sur qui est le véritable « pere » : celui qui semble absent et qui se tait ou celui qui

donne la terre et qui désire la partager avec des fils ?

Il faudrait ensuite s’interroger sur la difficile paternité de Jacob confronté a ses fils si vio-
lents. Le récit se termine, en effet, par une parole de blame de Jacob, adressée a ses deux fils, qui
lui répondent : « sera-t-i/ fait a notre sceur comme a une prostituée ? », signe de leur enfermement
tétu, qui séme la mort. La parole de Jacob®”, attendue ici, va exploser en Gn 49,5-6, texte sur le-

quel nous reviendrons plus loin.

Ce récit nous offre une réflexion sur deux modes différents d’étre pére et d’étre fils. Le nar-
rateur souligne d’une part la relation de paternité/filiation existant entre Hamor et Sichem par les
répétitions de mots « pére de... » et «fils de... », ou I’un est toujours défini par rapport a ’autre.
D’autre part, il suggére une difficulté dans la relation de Jacob avec ses fils ; une relation qui se
cherche, qui est en attente, qui est ambigué et dont les réles ne sont pas si clairs. Jacob est-il im-

524

puissant face a la violence™" de ses fils ? Espére-t-il en leur « conversion » du ceeur ?

doute que la circoncision entralne ’adoption 2 la foi au Dieu d’Abraham et d’Isaac. » G. VON RAD,
La Genese, p. 339.
>2 Le personnage de Hamor, dans le récit de Gn 34, reste cependant une figure avec des cotés ambigus.
> « Mais 1a aussi, le role de Jacob est inopérant ; son reproche est plutdt une plainte amére. En revan-
che, la réponse des deux freres est fiere et intransigeante ; le lecteur antique qui s’associait plus inten-
sément que nous a ’outrage cinglant infligé aux fréres par le viol de Dina, ne leur aura finalement pas
entiérement donné tort. » G. VON RAD, La Genese, p. 341.

2 « Et, sur ces paroles de défi, I’histoire se conclut, le silence de Jacob révélant son impuissance face a la
violence de ses fils » R. ALTER, L'art du récit biblique, « Le livre et le rouleau 4 », Bruxelles, 1999, p.
218.
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Résumons, en conclusion, les questions qui émergent du récit, en lien avec notre thématique
de la gloire et auxquelles nous essayerons de trouver des réponses dans la suite de notre recher-

che :

Etre le fils le plus honoré, le plus glorieux dans la maison de son pére, étre le fils qui ne

tarde pas a réaliser la parole, cela peut-il conduire a la mort ? La mort du fils le plus glo-

rieux dans la maison de son pere : est-ce la le prix a payer pour que deux peuples devien-
nent un peuple unique habitant la terre?

- Dans ce récit s’amorce un mouvement d’abaissement, conduisant a la mort, d’ou la ques-
tion : est-ce que celui qui est le plus glorieux dans la maison de son pére doit &tre mis a
mort ? Sichem est mis a mort le troisiéme jour : ce troisiéme jour améne ici la mort, y au-
ra-t-il un troisiéme jour d’ou va poindre la vie ?

- Quelle est la relation entre un homme et une femme : pour s’attacher a une femme faut-il
d’abord la posséder par un acte de violence ou d’humiliation (Sichem et Dina)?

- Le nom de Dina, qui peut avoir le sens de « querelle judiciaire », est lié & la racine T,

ayant la signification de «exercer un jugement », « juger une cause », « faire un pro-

ces » ; le texte veut-il souligner que celle qui porte un tel nom, pose la question fonda-
mentale de ce que signifie un juste jugement? Le texte veut-il établir ici un lien entre le
fils le plus glorieux dans la maison de son pére et le jugement inique porté sur lui qui le
conduit a la mort ? Y-a-t-il un lien entre gloire et jugement ? Qui exerce le jugement, Dieu

ou les hommes®® ?

Pour conclure, il me semble important de signaler que, dans ce récit de Gn 34, s’amorcent
au moins trois thématiques bibliques fondamentales : la relation réciproque entre un pere et un

fils°® ; la mort du fils le plus renommé, puisqu’il a accepté une alliance visant & faire de deux

|527 : 528. ”

peuples un seu la mort d’un homme qui se livre par I’amour qu’il porte a sa bien-aimée

me semble que, dans ce chapitre, des pistes importantes s’ouvrent vers le NT.

>% La racine 17 indique le fait de juger avec autorité dans un proces. Les sujets du verbe sont presque
toujours des autorités, pour la majorité des textes c’est le roi (Jr 21,12 ; 22,16 ; Ps 72,2 ; Pr 20,8 ;
31,5.8.9) mais aussi le grand prétre dans sa fonction royale (Za 3,7). Les passages dans lesquels YHWH
est le sujet du verbe 17 ont la signification de « juger, donner une sentence, condamner » mais aussi de
«juger, faire justice ». YHWH « juge » les peuples (Gn 15,14, Ps 7,9 ; 9,9 ; 96,10 ; Jb 36,31) mais aussi
son peuple, Israél. Sur le sujet, cf. E. JENNI, C. WESTERMANN, DTAT, vol. 1, col. 386-388.

>% Les quatre évangélistes soulignent fortement la relation de paternité et de filiation entre Jésus, désigné
comme O LIOG, et YHWH, qu’il appelle « afpa 6 matnio » (Mc 14,36 ; cf. Rm 8,15 ; Ga 4,6).

> Cf Ep 2,14, le Christ « notre paix » de deux peuples en a fait un seul.

53 Le passage d’Ep 5,25-27, parle de 'amour du Christ pour I’Eglise : il s’est livré pour elle, il I'a puri-
fiée, sanctifiée, afin qu’Elle se présente glorieuse, évdo&ov (Ep 5,27), devant Lui.
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Il serait intéressant de mener une enquéte sur la présentation de Jésus de Nazareth dans les
évangiles : dans I’élaboration du personnage de Jésus, le Christ, on pourrait trouver, & mon avis,
des fortes réminiscences du personnage de Sichem, défini par 1’auteur biblique comme le fils le

plus glorieux dans la maison de son pére.
La racine 722 dans le roman de Joseph52?

Famine et don du pain (Gn 41,31 ; 43,1 ; 47,4.13)

Le deuxiéme emploi de 1’adjectif « lourd/pesant » se trouve en Gn 41,31, sur les lévres de
Joseph, lorsqu’il interpréte les songes de Pharaon. Le mot est en lien avec la famine, comme dans
le micro-récit de Gn 12. Les occurrences qui suivent en 43,1 ; 47,4 et 47,13 caractérisent encore
cette famine comme excessive, « infiniment lourde », selon la traduction de Meschonnic. 1l s’agit
d’une disette qui met a genoux tout le pays. En 47,13, le narrateur ajoute, pour marquer la gravité

de cet événement, qu’il n’y a pas de pain dans tout le pays :

Gn 41,31 (Joseph)
PIRa bavn 1N Et ne sera pas connue 1’abondance dans le pays

. a cause de la famine trés pesante
TR R TAI AT

Gn 43,1 (narrateur)
PN T22 207 et la famine pesante sur le pays

Gn 47,4 (les fréres de Joseph, & Pharaon)
PRI 2077 T2 car pesante la famine dans le pays

Gn 4713 (narrateur)
' aucun pain dans tout le pays

TRN 270 727D PR3 PR Onh car la famine [€était] tres pesante

Dans le livre de la Genése, on compte au total 24 occurrences du mot « famine®**». Nous
avons deja parlé des deux occurrences du cycle d’Abraham en Gn 12,10. Le mot revient ensuite
deux fois en Gn 26,1, dans le court cycle d’Isaac. Le récit a des ressemblances avec Gn 12,10-13,4
car il présente la méme dynamique : une famine qui occasionne un enrichissement. Mais il existe

des différences entre ces deux récits. YHWH, en effet, ordonne & Isaac de ne pas descendre en

>? Sur le roman de Joseph, cf. Ch. UEHLINGER, « Genese 37-50 ; le “roman de Joseph” », dans Th.
ROMER, J.-D. MACCHI, C. NIHAN (éds), Introduction a I’Ancien Testament, Genéve, Labor et Fides,
2004, p. 157-172 ; Jean-Louis SKA, Introduction a la lecture du Pentatenque, « Le livre et le rouleau 5 »,
Bruxelles, Lessius, 2000, p. 294-296 ; du méme auteur, « La scoperta del disegno di Dio nella storia di
Giuseppe », in Il libro sigillato e il libro aperto, Bologna, EDB, 2005, p. 299-313 ; Th. ROMER, « Joseph
approche, source du cycle, corpus, unité », in O. ABEL et F. SMITH (éd.), Le Livre de traverse, Paris,
Cerf, 1992, p.73-85 ; A. WENIN, Joseph ou I'invention de la fraternité (Genése 37-50), « Le livre et le rou-
leau 21 », Bruxelles, Lessius, 2005 ; Antonio BONORA, « Ricerca di Dio nella storia di Giuseppe », in
Quaerere Deum, Atti della XXV Settimana Biblica, Brescia, Paideia, 1980, p. 67-88.

% G 12,1002x); 26,12%) ; 41,27.30(2x).31,36(2x).50.54(2x).56(2x).57; 42,5; 43,1; 45,6.11; 47,4.13(2x);
47,20. En 41,55 on trouve la forme du verbe au qal dans la signification de « étre affamé » (apm).
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Egypte, mais plutdt de demeurer dans « le pays ol je te dirai ». Pour la premiére fois dans la Bible
le Seigneur dit & un humain : « je serai avec toi>*'» ; suit la bénédiction avec la double promesse
de la descendance, nombreuse comme les étoiles du ciel, et la poussiére de la terre. Isaac seme
dans le pays et récolte au centuple, car le Seigneur 1’a béni ; il devient ainsi trés riche (cf. v.13-14).
Pour I’enrichissement d’Isaac le narrateur n’a pas utilisé la racine 7223, lui préférant la racine ver-
bale ’71;;, répétée trois fois ; le verbe exprime la croissance, la grandeur, le fait de devenir extré-
mement grand, considére, puissant.

Les autres vingt occurrences du mot famine se retrouvent toutes dans le roman de Joseph ;
huit fois le terme est sur les lévres de cet homme®*? qui deviendra grand vizir de Pharaon. Comme
dans le cycle d’ Abraham, la famine est dite, a quatre reprises, « pesante ». Ce theme de la famine,
qui va peser lourdement sur le pays d’Egypte et « sur toute la terre », est un des fils conducteurs
du récit :

- Joseph, interprétant les songes de Pharaon, annonce sept années de famine (Gn 41,27) ;

- Il s’agit d’une famine qui épuisera le pays (Gn 41,30), car elle sera trés pesante (Gn
41,31);

- Joseph propose d’amasser des vivres pour les sept années de disette, afin que le pays ne
soit pas exterminé par la famine (Gn 41,36) ;

- I’année qui précede la famine, Asnat, femme de Joseph, lui donne deux fils (Gn 41,50) ;

- arrivent les sept années de famine, touchant toute la terre, mais en Egypte il y a encore du
pain (Gn 41,54) ;

- la famine s’aggravant, Joseph ouvre les magasins a blé et vend du grain aux Egyptiens
(Gn 41,56) ;

- de toute la terre on vient en Egypte pour acheter du grain a Joseph (Gn 41,57) ; c’est ce
que vont faire les fils d’Israél, car la famine sévit aussi en Canaan (Gn 42,5) ;

- la famine, qui pése tant sur le pays de Canaan, oblige encore les fréres de Joseph a revenir
en Egypte chercher des vivres (Gn 43,1) ;

- s’étant fait reconnaitre par ses freres, Joseph leur dit qu’il y a déja deux ans que la famine
est dans le pays (Gn 45,6) et qu’elle durera encore cing années (Gn 45,11) ;

- les fréres de Joseph demandent & Pharaon de séjourner en Egypte car la famine est pesante
en Canaan (Gn 47,4), ou il n’y a plus de pain a cause de cette famine excessivement lour-
de (Gn 47,13) ;

>'En Gn 21,22, Abimélek dit & Abraham: « Dien est avec toi en tout ce que tu fait ».
™ Gn 41,27.30.31(2%).36(2%) ; Gn 45,6.11.
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- Joseph acquiert pour Pharaon toute I’Egypte, car les Egyptiens vendent leur champ pour

acheter des vivres, a cause de la famine (Gn 47,20).

On remarque donc que ce theme de la famine est un des leitmotiv du récit de Joseph ; ce qui
est intéressant pour notre propos est que la gestion de cette famine TRn 723, « tres pesante »,
conduit I’esclave hébreu a une position d’honneur unique auprés de Pharaon, que Joseph lui-

méme définira en ces termes : « toute ma gloire », *7i23-53 (Gn 45,13).

La famine lourde, pesante, dans les récits d’Abraham et d’Isaac nous a familiarisés avec la
dynamique famine/richesse que la Bible commence & mettre en place ici. Mais c¢’est dans le récit
de Joseph que I’extréme « pesanteur » de la famine s’ouvre a la « pesanteur » d’une gloire jus-

qu’ici sans pareille.
« ... donne-nous du pain »

La famine a été précédée par sept années d’abondance®®. En effet, émerge du récit un autre
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théme, en paralléle avec la disette qui pése sur ’Egypte : ¢’est le motif du pain®**. Dans le livre de

5°%, se rencontre lui aussi 24 fois. Ce mot revient 15 fois dans

la Genese, le mot « pain », on
I’histoire de Joseph : nous sommes de nouveau face a un mot structurant le récit. La premiére
apparition du mot on? dans la Bible est en Gn 3,19 dans la bouche du Seigneur Dieu : la terre est
maudite a cause de I’homme qui peinera pour tirer d’elle de la nourriture. Seulement a la sueur de

son visage I’homme pourra manger du pain. Parole terrible de Dieu a I’adam ! D’ou une question

>3 «Si les réves du Roi tournent autour du nombre sept (sept solides vaches pour sept mauvaises, et sept
épis plantureux pour sept autres, vides), 'interprétation de Joseph commence par traduire sept par
abondance, selon un glissement en hébreu de chéba i séva [...], et a partir de 13, 'image symétrique des
vaches et des épis de misere le contraint & y déchiffrer le contraire de I’abondance, soit la famine. »
Jacques CAZEAUX, Le partage de minuit, essai sur la Genese, Paris, 2006, p. 584.

P Gn 3,19; 14,8 ; 18,5; 21,14 ; 25,34 ; 27,17 ; 28,20 ; 31,54 (2x); 37,25 ; 39,6 ; 41,54.55 ; 43,25.31.32;
45,23 ; 47,12.13.15.17(2x).19.20 ; 49,20. A ces occurrences il faut ajouter le mot composé Beth-lehem
en Gn 35,19 et 48,7. 1l existe d’autres termes qui « déclinent » le vocabulaire du pain, dans le roman de
Joseph. 1l s’agit de la racine 738, bien présente dans cette histoire avec le substantif 52& (14x), indi-
quant la « nourriture », et le verbe 938, « manger » ; ensuite des termes 93, «blé, froment » (Gn
41,35.49 ; 42,3.25 ; 45,23), et 12V, «grain, comme denrée alimentaire » (Gn 42,1.2.19) ; a ce dernier
mot il faut encore ajouter le verbe 12w, qui acquiert la signification d’« acheter, vendre du blé » ou
« acheter des vivres ». Mais le terme 72V est utilisé rarement par les auteurs bibliques pour indiquer la
nourriture, le sens le plus courant du mot étant « rupture, crise », mais aussi, quelquefois, « espoir ».
C’est Jacob qui envoie ses fils acheter du pain ; il « pressent que ce pain que les fils vont chercher en
Egypte est “le pain de la misére” certes, mais aussi que c’est le seul moyen de maintenir I’espoir de la
survie. » Cf. sur ce dernier point, Josy EISENBERG, Benno GROSS, Un Messie nommé Joseph, « Présen-
ces du Judaisme », Paris, Albin Michel, 1983, p. 356.

>% Dans I’AT, le mot apparait environ 300 fois indiquant le « pain », la « nourriture », « les céréales ».
Sur ce terme, cf. W. DOMMERSHAUSEN, « 007 lehem », GLAT, vol. IV, 2004, col. 783-794.
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urgente : Dieu va-t-il se préoccuper de cette situation difficile dans laquelle I’homme se trouve

désormais ? Quel pain sera donné pour la faim de I’homme ?

La suite des récits bibliques met en scéne des hommes qui donnent du pain. Les destinatai-
res de ce pain sont des hommes et des femmes et, chose étonnante, ¢’est aussi Dieu lui-méme ! Le
premier personnage a offrir du pain et du vin c’est Melchisédek, « roi de Salem et prétre du Dieu
Trés-Haut ». Abraham est le second personnage biblique a offrir du pain : aux Trois Visiteurs
(18,5) et ensuite a Agar, la servante égyptienne (21,14). On offre, donc, du pain @ YHWH (cf. v.

18,1) et a une femme qui est une servante.

Les trois occurrences successives concernent le personnage de Jacob. La premiere occur-
rence du mot apparait lorsqu’Esaill vend son droit d’ainesse a Jacob, qui offre a son frére du pain
avec la soupe de lentilles (25,34). La deuxiéme occurrence est en Gn 28,20. Jacob fait un veeu a
Dieu, apreés le songe a Beth-El : « ... s’il me donne du pain a manger... alors YHWH sera mon
Dieu. » Le nom du Seigneur est encore une fois étroitement lié au don du pain. La derniere occur-
rence revient en 31,54 : dans le contexte de 1’alliance stipulée avec Laban, Jacob offre un sacrifice
et appelle ses fréres « pour manger du pain » et ils « mangerent du pain ». L’homme qui recoit de
YHWH du pain @ manger, donne a son tour a manger du pain « a ses fréres ». Cette dynamique de

« pain recu et donné » trouvera un accomplissement assez imposant dans 1’histoire de Joseph.

Le récit de Joseph présente 15 fois le mot on%, comme nous ’avons déja indiqué plus haut.
Le terme fait son apparition pour la premiere fois en Gn 37,25. La scene est tragique. Joseph, dé-
pouillé de sa tunique princiere, est jeté dans une citerne vide ; ses fréres s’assoient pour manger du
pain et aussitot, levant les yeux, ils voient la caravane d’Isma¢lites a qui Joseph sera vendu pour
vingt pieces d’argent. Le pain marque, ici, un acte qui se veut meurtrier, un acte qui est signe de la
vengeance des fréres jaloux. Le pain, qui est apparu auparavant dans des repas sacrificiels, comme
signe d’alliance, d’amitié, d’hospitalité, devient ici le signe d’une volonté meurtriere, d’une volon-
té d’exclusion : ils mangent entre eux le pain, en écartant du repas leur frere. Le repas entre fréres
devient ici signe de trahison, de meurtre.

C’est au chapitre 41 — chapitre ou Joseph passe de I’humiliation extréme a 1’¢lévation su-

5% ot aux

préme — gque nous retrouvons a nouveau le mot on? lié a aux sept années d’abondance
sept années de famine. Lorsque commencent les années de famine, en Egypte il y a encore du pain
(41,54), mais tout le pays est affamé et le peuple crie vers Pharaon pour avoir du pain. Pharaon

leur répond : « allez vers Joseph et faites ce qu’il vous dira » (41,55). Puis, en Gn 43, les fréres de

>%* Les occurrences du mot « abondance » (¥2®) sont au nombre de six; elles se trouvent toutes au ch.
41: Gn 41,29.30.31.34.47.53.
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Joseph, revenus en Egypte chercher du grain avec leur frére Benjamin, sont invités par Joseph au
repas. Le texte hébreu dit, littéralement, « manger du pain » (cf. vv. 25, 31 et 32). La situation se
renverse, le frére exclu invite ses fréres au repas. Joseph pourvoit, ensuite, du « pain » non seule-
ment & son pére, a ses fréres et a toute la maisonnée, mais il donne aussi du pain aux Egyptiens,
lorsque ils lui adressent le cri : « donne-nous du pain... » (cf. Gn 47,15.17). Il est significatif de
souligner, aux fins de notre enquéte, que I’homme de gloire est également un homme qui prend

soin de ceux qui ont faim, en leur donnant du pain & manger.

La gloire de Joseph, une gloire qu’il faut annoncer au pere (Gn 45,13)

La deuxieme occurrence du mot 713, dans le livre de la Genese, se trouve au chapitre 45 au
moment ou Joseph se fait reconnaitre par ses freres et leur dit: « allez dire & mon pere toute la

gloire que j’ai en Egypte » (v. 13) ; le mot apparait pour la premiére fois en scriptio plena :

TM —trad. litt. LXX —trad. BA

WTT Gn 45,13 X7 Gn 45,13

DN MTiA292 NR AR DT | Amayyeldate 0DV T TATEL HOL TROAV THV
DR WRD NN d0&av pov v év Alyvmtw kal 6o eideTe katl
730 ARTIR DATM DR | TaXOVOAVTEG KATAYXYETE TOV TTATEQR OV WOE

Racontez & mon pére toute ma gloire en Egypte | Annoncez donc & mon pére toute ma gloire en Egypte et

et tout ce que vous avez vu, et dépéchez-vous tout ce que vous avez vu, et dépéchez-vous de faire
et faites descendre mon pére ici descendre ici mon pére

Meschonnic rend le mot Tia2 par « honneur » et commente :

« Etymologiquement, le mot est lié a kaved, “peser”, “étre lourd”, et kaved adjectif, “lourd”.
D’ou Fleg et Chouraqui : “tout mon poids”. Pour la plupart, c’est la gloire. Le Maistre de Sa-
cy : “quelle est la gloire dont je suis ici comblé”, “toute ma gloire” (Ostervald, Cahen, Se-
gond, Dhorme). La Bible de Jérusalem : “toute la gloire que j’ai”, Grosjean : “quelle gloire

£9,199

jai”, la TOB: “toute l'importance que j’ai”’, et le Rabbinat: “des honneurs qui

99537

m’entourent »

Nous retrouvons ici I’achévement du mouvement d’abaissement et élévation vécu par Jo-
seph : ’humilié est comblé de gloire. L’humiliation, qui a marqué le difficile itinéraire de Joseph,
est reconnue par notre héros a la naissance de son deuxieme fils. Joseph lui donne le nom

d’Ephraim, Fécondité, « car Dieu m’a fait porter du fruit dans le pays de mon affliction ».

57 Cf. H. MESCHONNIC, Au commencement. Traduction de la Genése, Paris, Desclée de Brouwer, 2002,
p. 357,
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Nous rencontrons ici la derniere des quatre occurrences du terme 1p, dans le livre de la Ge-
nése (Gn 41,52). L’humiliation vécue par Joseph en Egypte est source de fécondité et de gloire. La

condition de gloire, dont Joseph jouit auprés de Pharaon, est ainsi énoncée par Joseph lui-méme :

TM — trad. litt. LXX —trad. BA

XT Gn 45,8

VOV 00V 0U)X UUELS He ATtEOTAAKATE WOE AAA

WTT Gn 45,8

737 "NR DANZY DORND ARD) 1) 6 Beds kal emoinoév pe Og matéga Pagaw
nPE7 aRY PN TN D | i KUQLOV TIAVTOS TOV OIKOL aTOL Kotk
IR0 PR3 YW il i &oxovrta mtaomns yis Alyvrtov
Et maintenant non pas vous m’avez envoyé ici,
car Dieu m’a placé comme pére pour le pharaon et
comme SEigneUr pour toute sa maison et gouvernant

Maintenant donc, ce n’est pas vous qui m’avez
envoyé ici, mais Dieu, et il a fait de moi le pére de
Pharaon : le seigneur de toute sa maison et le chef

dans tout le pays d’Egypte. )
de tout le pays d’Egypte.

Ces titres de « pére », « seigneur », « chef », appartiennent « a la nomenclature de la maison
pharaonique : c’est la premiére place auprés du roi>® »; on indique par 1a le rang d’honneur, de
gloire, que Joseph occupe en Egypte. Le mouvement de descente et de montée, d’abaissement et
d’élévation, déja rencontré avec Abraham et Jacob, est porté a son comble dans I’histoire de Jo-
seph : cet esclave hébreu, cet homme exilé, « qu’on a tiré de sa gedle et qui devient presque aussi-
t6t vizir de Pharaon, illustre cette dynamique qui va de I’abaissement 4 la gloire®®. » Joseph a hate
de revoir son pére et envoie ses fréres apporter une bonne nouvelle & son pére : « allez dire®®...
toute la gloire... », avec la priére de descendre en Egypte pour rejoindre ainsi son fils aimé. Et
c’est sur sa position glorieuse, acquise en Egypte, que Joseph s’appuie pour convaincre son pére
de descendre dans ce pays, afin que toute la famille puisse survivre a la famine qui va encore durer
cing ans>’. L’aventure de Joseph, décrivant son ascension®* au pays d’Egypte, se termine donc
«en gloire ». De cette saga familiale, qui conclut le livre de la Genése, émergent d’autres caracté-

ristiques d’un homme ayant la gloire en partage :

>% Philon, los. 242, in BA 1, Genese, p. 291.
>* Cf. Ph. LEFEBVRE, Joseph, ['éloquence d’un taciturne, Paris, éd. Salvator, 2012, p. 161.

> Le verbe grec amayyéAAw, « annoncer » « porter une nouvelle », revient avec insistance dans les ré-
cits de la résurrection au sujet des femmes a qui est confiée la tiche de porter la nouvelle de la résur-
rection de Jésus (cf. Mc 16,10.13 ; Mr 28,8.10.11 ; Lc 24,9). Cest Iévangéliste Matthieu qui reprend la
méme forme verbale a I'impératif aoriste : anayyeiAate, en la mettant sur les levres du Christ res-
suscité. Cf. aussi Ph. LEFEBVRE, Livres de Samuel et récits de résurrection, Paris, Cerf, 2004, p. 388.

> Cest aspect est mis en évidence par A. WENIN, Joseph ou I'invention de la fraternité... , p. 280.
L’auteur traduit le terme Ti12 par «importance », ce choix de traduction, 3 mon avis, affaiblit
’hébreu, cf. p. 278.

*# Pour Pinstallation de Joseph dans ses hautes fonctions, cf. G. VON RAD, La Genese, p. 385-387.
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- Il s’agit d’un homme confronté & un manque et a une abondance. L’abondance de la terre
qui produit du pain va permettre, grace a la sagesse de Joseph, la gestion d’une famine pe-
sante ; ¢’est un homme qui donne du pain a manger lorsque dans toute la terre habitée « il
n’y a plus de pain » ;

- Comme pour Jacob, YHWH est avec Joseph, de sorte qu’il réussit tout ce qu’il fait; 1a for-
mule api-nx M N, « et le Seigneur fut avec Joseph », revient en Gn 39,2.21 ; elle est
répétée, un peu difféeremment (inx M), au v. 3 et 23 du méme chapitre ; a cause de lui,
YHWH bénit la maison de I’étranger (cf. Gn 39,2-5 et 21-23) ;

- C’est un homme sur qui repose I’esprit : en effet, Joseph est le premier homme de la Bible
dont on dit que I’esprit de Dieu est en lui : « et Pharaon dit a ses officiers : Trouverons-
nous un homme comme celui-ci, en qui soit I'esprit de Dieu ? » (Gn 41,38) ;

- Joseph est aussi un homme qui dit de ne pas compter, mais qui est choisi pour étre
I’intermédiaire d’une parole de Dieu : « Joseph répondit a Pharaon : Je ne compte pas !
C'est Dieu qui donnera a Pharaon une réponse favorable » (Gn 41,16) ;

- Joseph est encore un homme envoyé de Dieu (v. 45,5.7) pour préserver/sauver la vie (v.5)

de tout un peuple, pour assurer un reste®®

(nmRw), pour faire vivre par une grande déli-
vrance (V. 7) ;

- Comme Abraham et comme Jacob, Joseph regoit un nom nouveau : Tsaphnath-Panéah
(cf. Gn 41,45). On ignore la signification exacte de cette expression « égyptienne » diffici-
lement compréhensible. La Bible d’Alexandrie propose deux interprétations de ce nou-
veau nom que Pharaon donne a Joseph, tirées de la tradition exégétique ancienne:
[’homme qui dévoile les choses cachées, se fondant sur la racine hébraique ¢apan, « ca-
cher », ou le sauveur du monde, selon ’interprétation de St Jérome™* ; la Bible de Jérusa-
lem donne une autre signification : « Dieu dit : il est vivant », de méme G. von Rad : Dieu
parle et il vit™*. Selon Pascal Vernus, égyptologue francais, le nom donné a Joseph signi-

fie : « le Dieu dit qu’il vivra » ; il s’agirait d’une réponse a une consultation oraculaire,

¥ « Nel v. 7, in ebraico, appare il famoso concetto di “resto”, un tema caro alla teologia biblica [...].
Questa nozione nella Bibbia ha un valore particolare perché indica la continuita della salvezza e
dell’elezione anche nei moment critici, nelle contraddizioni e nelle oscurita. Il “resto d’Israele” ¢ il se-
gno della presenza viva di Dio nelle nostre vicende, ¢ il segno che il suo progetto di amore e di salvez-
za continua ad attuarsi attraverso un pugno di uomini, anche se deboli e poveri, ma fedeli a lui. In
Giuseppe, quindi, e nella sua famiglia il piano di Dio segna una nuova tappa e ne prepara un’altra,
quella della schiavitt egiziana e della successiva grandiosa liberazione esodica per un futuro di liberta e
di vita ». G. RAVASI, /] libro della Genesi (12-50), Roma, Citta Nuova, 2001, p. 216.

*# Cf. BA 1, La Genese, 1994, p. 276.

% Cf. notes au v. 41,45 de la Nouvelle Bible de Segond, éd. d’étude, 2002; de la BA 1, La Genese, 1986,
p- 276 ; de 1a Bible de Jérusalem, 1998 ; G. VON RAD, La Genése, p. 386.
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lorsqu’un enfant nouveau-né est présenté a la divinité. Surprenant, dans ce récit biblique,
le fait que le rédacteur a refusé de donner a Joseph le nom d’une divinité particuliére, mais
il a gardé le nom générique « dieu », probablement pour éviter I’emploi du nom d’une di-

> 11 faut toutefois souligner que le narrateur continuera d’appeler le héros

vinité paienne
de son roman du nom de Joseph.

Le roman de Joseph décrit en définitive la gloire d’un serviteur humilié®*’ mais, tout en
étant dans une condition d’esclave, Joseph est le premier homme dont la Bible loue la beauté®*®.
Joseph, dans la position de premier rang qu’il occupe auprés de Pharaon, sauve non seulement son
pére, ses fréres, tout son clan, de la faim>*, mais aussi tout le peuple d’Egypte qui s’écrie : « Tu
nous as sauves ! » (Gn 47,25). L auteur du récit met sur les lévres de Joseph une « lecture théolo-
gique®® » de la parabole de vie qui a conduit cet esclave hébreu de I’humiliation extréme 4 la gloi-
re : le mal que les fréres avaient médité de lui faire, Dieu I’a changé en bien pour sauver la vie a
un peuple nombreux (cf. Gn 50,19-21). L’histoire de Joseph se présente, donc, comme « un conte
dans le style des Mille et une nuits, un drame ou le fils, d’abord humilié, trouve exaltation et puis-

sance™. » Le livre de la Sagesse décrit ainsi les péripéties vécues par Joseph :

«c’est elle [la Sagesse] qui n‘abandonna pas le juste vendu,
mais elle I'arracha au péché;

elle descendit avec lui dans la fosse,

elle ne le délaissa pas dans les fers,

Jjusqu’a ce qu’elle lui e(t apporté le sceptre royal

et l'autorité sur ceux qui le tyrannisaient,

Jusqu’a ce qu’elle eiit convaincu de mensonges

>* Sur ce point, cf. la conférence de Pascal VERNUS, « La culture pharaonique et la Bible », tenue lors du
Colloque Y-a-t-il une bible avant la Bible ¢, Collége des études juives, Alliance israélite universelle, Pa-
ris, 6.03.2011, disponible en ligne sur Akadem au lien suivant :
http://www.akadem.org/sommaire/colloques/y-a-t-il-une-bible-avant-la-bible-/la-bible-et-la-
civilisation-egyptienne-03-05-2012-13081 4262.php.

>¥ Joseph est appelé par la femme de Putiphar, de fagon dépréciative : ™avn 72p7, « Iesclave hébreus;
’échanson a son tour parlera a Pharaon de Joseph en utilisant presque la méme expression, ou les

termes sont invertis, mais la connotation reste négative : 72p "2V W1, « un jeune hébreu, esclave ... ».
Cf. aussi Ps 105,17-22, ou les deux strophes évoquent I’humiliation/élévation de Joseph, cf. Gérard
BILLON, Gilbert DAHAN, Alin LE BOULLUEC, « Le roman de Joseph (Genese 37-50), CEvSup 130,
Paris, Cerf, 2004, p. 11.

% Avant Joseph, I'auteur biblique fait les louanges de deux femmes : Sara et Rachel ; la beauté de Ra-
chel et celle de son fils est exprimée par la méme tournure : belle/beau de forme et belle/beau
d'apparence (cf. Gn 29,17 ; 39,6). Cf. ]. EISENBERG, B. GROSS, Un Messie nommé Joseph, « Présences du
Judaisme », Paris, Albin Michel, 1983, p. 268.

> Cf. A. WENIN, « L’histoire de Joseph (Genése 37-50) », CEvSup 130, 2004, p. 32.
0 Ibid., p. 36.
> Cf. J. CAZEAUX, Le partage de minuit, essai sur la Genése, Paris, 2006, p. 565.
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ceux qui [’avaient diffamé

et qu’elle lui conféra une gloire éternelle » (Sg 10,13-14).

L’auteur de ce livre, parlant de la présence de Sagesse auprés de Joseph, décrit la parabole

de vie de cet homme juste, qui de la fosse est élevé & un rang royal : ¢’est la d90&a de Joseph, une

552

06&a qui est pour toujours™<. On peut finalement penser que le sage du livre des Proverbes, lors-

qu’il forge un proverbe affirmant que I’humiliation devance la gloire (cf. Pr 15,33 ; 18,12), a bien
présent a 1’esprit I’histoire de Joseph. Dans les Testaments des douze patriarches, ccuvre compo-
sée en grec probablement au 1% siécle av. J.-C., ol chaque patriarche sur son lit de mort relate a
ses fils des épisodes de sa vie, on met encore sur la bouche de Joseph des paroles soulignant son
humiliation et le secours continuel qu’il regoit du Seigneur ; ce texte ne mentionne pas la gloire de

Joseph, mais parle plutdt de son élévation :

J'ai vu dans ma vie la jalousie et la mort, je n’ai pas été égaré,
mais je suis resté dans la vérité du Seigneur,

Mes freres me hairent, mais le Seigneur m’aima.

Ils voulaient me tuer, mais le Dieu de mes péres me garda.

Ils me descendirent dans la fosse et le Trés-Haut men fit remonter.
Je fus vendu en esclavage, et le Maitre de toute chose me libéra.
Je fus emmené en captivité, et sa forte main me secourut.

Je fus tenaillé par la faim, et le Seigneur lui-méme me nourrit.
J’étais seul, et Dieu me consola,

J’étais malade, et le Seigneur me visita.

J'étais en prison, et le Seigneur me fit grace ;

dans les chaines, et il me délia ;

diffamé, et il plaida pour moi ;

en butte aux paroles acerbes des Egyptiens, et il me délivra ;

. 553
esclave, et il m’éleva™.

Les yeux « pesants » de Jacob (Gn 48,10)

A la conclusion du roman de Joseph, le narrateur achéve I’histoire des patriarches en géné-
ral et celle de Jacob en particulier. Nous avons déja rencontre la premiére occurrence du verbe 7212

en Gn 18,20 ou le verbe indique la pesanteur du péché de Sodome et Gomorrhe.

Les occurrences du verbe et de I’adjectif qu’il nous faut encore analyser concernent ici le
personnage de Jacob a la fin de sa vie. Le verbe revient, en Gn 48,10, pour indiquer les yeux de

Jacob, alourdis par la vieillesse®* :

>2 Cf. le commentaire de G. RAVASL, 1/ libro della Genesi (12-50), p. 203-204.

> Testament des XII Patriarches, Joseph 1,3-7. Cf. G. BILLON, G. DAHAN, A. LE BOULLUEC, « Le ro-
man de Josepf (Genese 37-50) », CEvSup 130, p. 18-19.

* Sur ce récit, cf. G. VON RAD, La Genese, p. 419-427 ; A. WENIN, « L’histoire de Joseph (Genese 37-
50) », ..., p- 39-41.
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1P 3722 SR T Et les yeux d’Israél étaient appesantis par la vieillesse

Joseph est venu auprés de son pére malade avec ses deux fils, Manassé et Ephraim. Jacob
fait approcher les deux enfants pour les bénir, et ses yeux sont « pesants » a cause de la vieillesse
et le texte ajoute : « il ne pouvait plus voir. » Mais dans son état de cécité, Jacob « voit » et sait
bien ce qu’il fait (v. 19) : par I’acte solennel de la bénédiction, par le croisement de ses bras, le
choix d’Israél se porte sur Ephraim, le cadet™”. Jacob revit une situation connue : les yeux d’Isaac
étaient aussi devenus vieux et affaiblis (27,1), lorsqu’il avait usurpé la bénédiction promise a Esaii.
Encore une fois, la bénédiction d’un pére est pour le cadet et non pour ’ainé : « ainsi il mettait

Ephraim avant Manassé » (v. 20).

Le texte semble faire allusion a la lucidité avec laquelle un malvoyant « voit ». Rupert de
Deutz, en commentant ce verset de la Geneése, affirme que Jacob ne pouvait voir avec clarté, alors
que sa vue intérieure devenait plus claire, afin d’annoncer I’avenir et donner la bénédiction™®.
L’alourdissement des yeux di a la vieillesse n’a pas enlevé a Jacob sa clairvoyance dans ’acte de
bénédiction et d’adoption des deux fils de Joseph. L’inversion de I’ordre d’ainesse est soulignée
par le récit avec une grande précision, et a I’encontre de la volonté de Joseph qui a présenté Ma-
nass¢ a la droite de son pére. Le patriarche, s’opposant a la logique de son fils, croise les mains et
pose sa droite sur la téte d’Ephraim, le cadet®’. Grace a ce geste d’adoption posé par Jacob, « les
deux fils de Joseph rejoignent leur pére sur le méme étage généalogique®*®» ; ils sont mis au rang
des autres fils de Jacob, comme Ruben et Siméon (Gn 48,5), comme Joseph lui-méme.

Dans la finale du récit, le patriarche mourant rappelle la proximité de Dieu pour sa descen-
dance et leur retour au pays, mais aussi, d’une fagon énigmatique, il semble évoquer un autre fils.
Jacob/Israél adresse les paroles suivantes a son fils Joseph : « Je vais mourir. Mais Dieu sera avec
vous, et il vous raménera au pays de vos péres. Quant a moi, je t'ai donné un « sichem », une part
de plus qu’a tes freres, celle que j’ai prise aux Amorites avec mon épée et mon arc » (W. 21-22).

Le mot Sichem, qui en Gn 34 désigne I’antique cité cananéenne d’une part et le fils le plus
glorieux dans la maison de son pére d’autre part, indique en hébreu « /’épaule », la part de choix

559

de I’animal qui est offerte en sacrifice®”. On peut supposer qu’ici le narrateur renoue le récit avec

les débuts de I’histoire de Joseph, comme le souligne André Wenin :

5 Cf. «l fratello minore sara piu grande del maggiore», in G. RAVASI, I/ libro della Genesi (12-50), p.
220-225.

>% Cf. Umberto NERI, Genesi, Bologna, EDB, 1995, p. 613.
7 Cf. A. WENIN, « L’histoire de Joseph (Genése 37-50) », ..., p. 40.
>8 Cf. Ph. LEFEBVRE, Joseph, ['éloquence d’un taciturne, ..., p. 164.

> Voici la note a) de la BJ a ce verset : « L’hébreu joue sur le mot shekem qui signifie « épaule » et dési-
gne aussi la ville et le district de Sichem, qui seront dévolus aux fils de Joseph et ot Joseph lui-méme
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« Fils “unique” cherchant ses fréres suite a la demande du pére, c’est a Sichem que Joseph a fait
le choix d’aller au-dela du désir paternel pour pouvoir les trouver (voir 37,13-17). A présent, le
don de cette ville — le don de cette “épaule” qui situe Joseph au-dessus des freres — résonne

comme une sorte de confirmation du choix paternel et réaffirme la singularité de Joseph®®. »

Rachi glose ainsi ce verset :

« Et moi, je t’ai donné : parce que tu te seras astreint a t’occuper de ma sépulture, je te donne
moi aussi en héritage un lieu ou tu seras inhumé. Et quel est-il ? C’est Chekhem (Sichem), ainsi
qu’il est écrit : “Et les ossements de Yossef que les enfants d’Israél avaient ramenés d’Egypte,
ils les inhumeérent & Chekhem” (Jos 24,32). »

« Une part (chekhem) au-dessus de tes freres : le mot chekhem, “part”, est a prendre a la lettre :

il s’agit effectivement de la ville de Chekhem, qui te sera attribuée en supplément par rapport a

tes freres. »

Mais, par la synonymie dont est riche le nom de Sichem, ne pourrait-on pas supposer que
’auteur veuille suggérer ici, entre autres, un lien avec Gn 34, indiquant par la Sichem, le prince de
la ville et le fils le plus glorieux mis a mort ? Jacob, dans sa vieillesse, ne veut-il pas, en quelque

h%! en donnant a ce dernier la ville homo-

sorte, mettre en parallele les destins de Sichem et Josep
nyme? D’ailleurs les paroles que Jacob proférera sur Siméon et Lévi en 49,5-6, sur lesquelles nous
allons revenir de suite, sont témoin du fait que le patriarche garde en sa mémoire 1’événement
d’une violence gratuite et ahurissante que ses deux fils ont perpétré a Sichem, contre le prince de

cette ville, Sichem.

La gloire de Jacob et le fils glorifié (Gn 49,6)

La troisiéme et derniere occurrence du mot Tia2 dans le livre de la Genese se trouve, en
49,6, dans la bouche de Jacob. Elle est située dans le texte des bénédictions de Jacob a ses douze
fils. Les paroles de Jacob en Gn 49,5-7 rappellent ’agissement d’extréme violence de Siméon et
Lévi contre les Sichémites (34,25-31), dont il a été question plus haut. Sur son lit de mort, Jacob
réprimande sévérement ses deux fils pour leur brutale vendetta®®. Selon André Wénin, il ne s’agit

pas vraiment d’une malédiction, mais plutét d’une parole de vérité sur le mal commis et qui peut

sera enterré, Jos 24, 32. Jacob partage la Terre sainte comme le pere de famille ou I’officiant distribue
les parts du repas sacrificiel, 1 S 1,4s, ’épaule étant un morceau de choix, 1 S 9 23-24. C’est une tradi-
tion isolée sur le partage de Canaan par Jacob et sur une conquéte par les armes du pays de Sichem,
ou, d’aprés 33,19, Jacob avait seulement acheté un champ. » Sur les interprétations du mot shekermn, cf.
Bernd-Jorg DIEBNER, « Le roman de Joseph, ou Israél en Egypte », in O. ABEL et F. SMITH (éd.), Le
Livre de traverse, Paris, Cerf, 1992, p. 66.

>0 Cf. A. WENIN, « L’histoire de Joseph (Genése 37-50) », ..., p. 41.

>l G. VON RAD ne voit pas de lien entre ces deux textes : « En ce qui concerne Sichem, ce fragment
suppose une tradition qui s’écarte sensiblement de celle du ch. 34 » cf. La Genése, p. 426-427.

2 Cf. A ce sujet, J. EISENBERG, B. GROSS, Un Messie nommé Joseph, « Présences du Judaisme », Paris,
Albin Michel, 1983, p. 143.
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ouvrir Siméon et Lévi vers un chemin de vie, alors que Jean-Daniel Macchi parle de tribus maudi-

tes et de malédiction®®,

Les versets qui nous intéressent sont les suivants :

IR M7 1Y 49,5 Siméon et Lévi des fréres,
j=[ay wmlaRelalyRin instruments de violence leurs glaives.
"Wn3 NapHR 0703 49,6 Dans leur conseil, que ne vienne pas mon étre,
123 TNEOR ohnpa dans leur assemblée, que ne se joigne pas ma gloire®®*
WK 1377 DOXI "D car dans leur colére, ils ont tué des hommes™®,
W-ﬁpp D;‘ﬁm dans leur plaisir, ils ont coupé le jarret & un taureau.
W2 DAR W 49,7 Maudite leur colére car elle est forte,
nYR "2 onIay et leur excés car il est dur.
5872 DY ar) 2pa ophnN Je les partagerai en Jacob, je les disperserai en Israél.

Ces paroles de Jacob nous renvoient de toute évidence au récit du massacre des Sichémites
en Gn 34, commis par Siméon et Lévi°®, La réponse de Jacob, si attendue en Gn 34, arrive ici
avec toute sa force de réprobation pour les actes si indignes posés par ses deux fils : « a leur as-
semblée tu ne t 'uniras pas, ma gloire®®’. » Le mot *123, écrit ici aussi dans sa forme bréve (sans le
waw), indique la personne toute enti¢re de Jacob. C’est la premiere fois dans la Bible que le mot
est utilisé en ce sens. Le texte est redondant. Deux mots, *wa1 « mon étre » et *122 « ma gloire »,

b568

indiquent la totalité de la personne de Jacob™, qui ne peut approuver 1’agir de ses deux fils. Le

> Cf. A. WENIN, « L’histoire de Joseph (Genése 37-50) », p. 42 ; J.-D. MACCHL, Israél et ses tribus ..., p.
41-80.

> La LXX traduit : T fjriatd pov :« En employant ici ta hépata, litt. “le foie” (notre traduction : “mes
entrailles”), le grec utilise une expression grecque usuelle pour nommer le centre vital de ’homme,
comme en hébreu. » Note 49,5 de la BA I, La Genese, p. 307.

> Meschonnic traduit : « ils ont tué de ’homme » et s’explique ainsi : « allusion a la tuerie de tout un
village pour le viol de Dina (chapitre 34) : ce n’est pas “un homme” (Cahen, Chouraqui), c’est un col-
lectif des “hommes” (Le Maistre de Sacy, Osstervald, le Rabbinat, Dhorme, la Bible de Jérusalem, la
TOB). Ont mis “l’homme” Fleg et Grosjean ». H. MESCHONNIC, A# commencement ..., p. 365.

>% Sur le lien de ces versets avec le récit de Gn 34, cf. J.-D. MACCHL, Israél et ses tribus ..., p. 57-65 ; cf.
aussi André CAQUOT, « “Siméon et Lévi sont freres...” (Genese 49,5) », in J. DORE, P. GRELOT, M.
CARREZ et al., De la Torah au Messie, Mélanges Henri Cazelles, Paris, Desclée, 1981, p. 113-119.

> « Au v. 6a se trouve, parallelement au mot « ame » (proprement : vie), un mot 7133 qu’il ne faut pas
traduire par « gloire ». Quelques textes de psaumes (Ps 7 :6 5 16 :9 ;30 :13 ; 57 :9 ; 108 :2) suggerent que
ce mot, qui contient ’idée de pesanteur, de gravité, d’importance, doit aussi exprimer une partie de la
personnalité et peut étre utilisé comme concept anthropologique. » Cf. G. VON RAD, La Genese, p.
431-432.

> J.-D. Macchi, suivant la vocalisation du TM, 123 de 7113, traduit par « ma gloire », le terme dési-
gnant la personne dans son ensemble. La correction de *723 en *722 de 723, «foie, vigueur », ne
s'impose pas selon cet auteur ; cependant la LXX et de nombreux exégétes ont opté pour cette solu-
tion. Cf. J.-D. MACCHL, Israé] et ses tribus ..., p. 56.

223



verset 6¢ fait allusion au meurtre de Sichem et la suite du verset fait probablement allusion & Jo-
seph, qui en Dt 33,17 est appelé « le premier né d’un taureau®®. » Rachi commente ainsi les ver-

sets 5-6 :
« Chim ‘on et Léwi sont freres : Animés d’un méme dessein contre Chekhem et contre Yossef. »

« Que mon honneur ne se joigne pas : le mot kavod, “honneur”, est du genre masculin. Il faut
donc nécessairement expliquer le verbe “se joigne” (thé¢‘had) comme étant a la deuxiéme per-
sonne du masculin, et non a la troisiéme personne du féminin. C’est donc Ya‘aqov qui s’adresse
ici a son honneur : “toi, mon honneur, tu ne t’associeras pas a eux !”, comme dans : “tu ne

t’associeras pas (lo thé’had) a eux dans la tombe” (Is 14,20). »

« Car dans leur colére ils ont tué un homme : il s’agit de ‘Hamor et des habitants de Chekhem

qui, tous réunis, n’étaient pas plus redoutés que s’ils n’avaient été qu’un seul homme. »

« Et dans leur arbitraire ils ont déraciné (‘iqrou) un taureau : ils ont voulu abattre Yossef, qui

est appelé chor, “taureau”, ainsi qu’il est écrit : “le premier-né de son taureau (choro), a lui la

majesté” (Dt 33,17). »

Jacob blame donc les gestes violents de Siméon et Lévi contre Sichem, mais aussi contre
Joseph. A la lumiére du vocabulaire lié & la racine 723, nous pouvons mettre en paralléle le destin
de ces deux personnages que la Genése nous présente et qui incarnent deux mouvements para-
doxaux de la gloire : d’une part, Sichem, le fils le plus glorieux dans la maison de son pére, qui
subit une mort ignominieuse et, d’autre part, Joseph, un fils persécuté, un esclave humili¢, qui est
comblé d’une gloire insoupgonnée. Un fils vivant est mis a mort, et un fils, que I’on croyait mort,
est bien vivant™™. La parabole de vie de ces deux hommes est décrite par deux mouvements oppo-
sés : de haut en bas pour le fils glorieux abaissé jusqu’a la mort, et de bas en haut dans le fils hu-
milié en esclavage et puis glorifi¢ d’une gloire sans pareille.

Dans ce contexte, il est important de revenir encore sur Joseph.

Le mot « taureau » de Gn 49,6 nous renvoie, comme Rachi le signale, au texte du Deutéro-
nome. Les paroles de bénédiction, prononcées par Jacob sur Joseph en Gn 49,22-26, trouvent en
effet un paralléle dans les bénédictions de Moise sur les douze tribus d’Israél en Dt 33,13-17. Les

versets 16 et 17 nous intéressent tout particulierement ici.

Les appellations, que les auteurs de ces bénédictions attribuent au personnage de Joseph, et
une variante, dont témoigne la LXX, sont dignes d’intérét. Joseph, sur la téte duquel on invoque la

faveur, 1i¥7, de Celui qui demeure dans un buisson, 730 "W, est nomme nazir’" parmi ses fréres,

% «[...] Apres Iallusion au massacre des Sichémites, le mot “taureau” peut évoquer I’acte commis a
’égard de Joseph, nommé “premier-né d’un taureau” en Dt 33,17. » BA 1, La Genése, note 49,5, p. 307.

>’% Sur la mort impossible du fils, cf. Ph. LEFEBVRE, « Le fils : un mort impossible », La vie spirituelle,
2000/735, p. 241-245.

! Sur le sujet, cf. Jacques BRIEND, « Le naziréat : état de vie ou état passager », La Vie Spirituelle,
1998/729, p. 687-691.
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IR 713, et premier-né de son taureau, 11w 9133, L expression ¥y 11 TH TR, « sur la téte (ou
sur la chevelure) du consacré parmi ses freres », revient deux fois au sujet de Joseph (Gn 49,26 ;
Dt 33,16) ; cette locution se trouve uniquement dans ces deux textes de bénédiction, renvoyant

entre autres le lecteur a la théophanie du Sinai en Ex 3,2-4 :

"TT Gn 49,26 “TT Dt 33,16
™in N37275 1723 AR N9 ARDII PIR T
0%y NP2z MR- fqoi WY NNRIAR 130 10V 1ivy
IR T TRTRA noh W mon IR TH ToTRA
Les bénédictions de ton pére s'‘élévent au-dessus Et par le don de la terre et de ce qui la remplit
des bénédictions de ceux qui m’ont congu, et la faveur de Celui qui demeure dans un bu-
jusqu'au désir des collines de toujours, isson, qu’elles viennent sur la téte de Joseph et
qu'elles soient sur la téte de Joseph, et sur la chevelure du nazir de ses fréres.

sur la chevelure du nazir de ses fréres.

L’attention se porte donc sur la téte de Joseph, qui recoit d’une part I’abondance des béné-
dictions venant du pére et d’autre part la faveur de YHWH, demeurant dans le buisson. En Dt 33,16
le traducteur de la LXX a rendu le mot hébreu =3, « nazir » avec le participe passif aoriste du
verbe dofalw, c’est-a-dire doEaoOelg : «lui qui a été glorifié parmi ses freres » ; il s’agit de
I’unique emploi de la LXX. Voici la note de la BA pour ce verset :

« “Glorifié” (doxastheis) : ce nominatif reste sans rapport syntaxique avec la phrase ; il se rap-
porte & Joseph qui est au génitif : le TM qualifie ici Joseph, comme en Gn 49,26d [...], de
“nazir de ses fréres”, au sens de “mis a part parmi ses fréres”, “distingué”. Ni le traducteur de la
Gengese ni celui du Deutéronome ne donnent le participe d’un des verbes qui servent ailleurs
(par ex. en Nb 6) a rendre les formes de nazar au sens de “consacrer” (eugeménos ou hegiasmé-
nos) : cet évitement s’explique probablement par une raison d’actualité (le titre de “consacré”,
s’appliquant désormais & une catégorie précise, ne convenait pas a Joseph ?). Aquila, fidele a sa
traduction de nazir, donne aphorisménou (le génitif est plus correct que le nominatif de la Sep-
tante). Symmaque, de fagon inattendue, écrit : “qui a gardé ses fréres” (phuldxantos). Le Tar-
gum interpréte et glose en adaptant le mot nazir au réle historique de Joseph : lui “qui fut grand

5725

et prince dans le pays d’Egypte et fut soucieux de I’honneur de ses freres »

72 Cf. BA'V, Deutéronome, p. 350.
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Rachi commente ainsi le terme nazir, employé en Dt 33,16 : « Le nazir de ses fréres: il a
été séparé de ses fréres par I’effet de sa vente ». L’idée de séparation avait déja été exprimée par
ce grand commentateur en Gn 49,26 : « Et sur le front du nazir de ses freres : traduction du Tar-
goum : “De celui qui a été séparé de ses freres”. » Le mot nazir implique pour Rachi une idée de

séparation, déduite du verbe 211, « dédier, separer, consacrer » (cf. Lv 22,2).

Joseph est le premier-né de Rachel et Jacob. La formule utilisé en Dt 33,17 pour indiquer
cette primauté de Joseph est intéressante pour notre propos : 2 977 17w 9123, « premier-né du
taureau, splendeur/gloire & lui®®. » Ici la gloire de Joseph est signalée par un synonyme : le ter-
me 777, «splendeur, honneur, majesté », qui désigne entre autres la splendeur du roi°”*. Pour dé-
crire la richesse du personnage de Joseph, 1’auteur biblique cumule autour de lui des appellations

trés variées : il est le fils premier-né®"”

dont on loue la beauté, ou a qui revient la gloire ; cet hom-
me, mis a part, séparé, consacré, parmi ses fréres (TM), s’est retrouvé, a cause de la jalousie des
fréres, dans la condition d’esclave humilié. Sur sa téte reposent d’une part les bénédictions de son
pere, s’élevant jusqu’aux collines éternelles, et d’autre part la faveur du Seigneur, tel qu’il est
apparu a Moise dans le buisson. A la conclusion du Pentateuque, le traducteur LXX, parlera de

Joseph comme d’un homme « glorifié » au milieu des freres.

Une lamentation et un deuil « pesants » (Gn 50,9-11)

L’utilisation de la racine 722, dans le livre de la Genese, est aussi liée a de graves faits de la
vie de ’homme : la famine qui met en danger 1’existence de tout un peuple, le péché, la vieillesse
et, en dernier, la mort d’un étre cher, d’un pere. En effet, les trois derniéres occurrences de
’adjectif 723, dans ce livre, s’appliquent, en un crescendo, au cortége funéraire qui accompagne la

dépouille de Jacob a son ultime demeure, puis a la lamentation et au deuil de Joseph pour la mort

de son pere :
Gn 50,9 TRn 712 MINAA le cortége trés pesant
Gn 50,10 TR 7131 bi13 TH0N une lamentation grande et trés pesante
GN50,11 Taa-baN un deuil pesant

> Le traducteur LXX parle de t0 kdAAOg a0TOD, « sa beauté ».

*’* Nous avons déja parle du mot 777, et de ses relations a 7133, lorsque nous avons présenté le champ
lexical de la racine 722.

>”> Le mot hébreu 1133, « premier-né », est traduit par la LXX avec I'adjectif mowtdtokog ; cet adjectif,
bien représenté dans la Bible grecque, apparait seulement 8 fois dans le N'T pour désigner Jésus de Na-
zareth, premier-né de Marie et de toute créature (Lc 2,7 ; Col 1,15 ; Hb 1,6), et premier-né d’entre les
morts (Col 1,18 ; Ap 1,5 ; cf. aussi Rm 8,29) ; le mot désigne aussi les premiers-nés des Israélites (Hb
11,2) et I’assemblée des premiers-nés inscrits dans les cieux (Hb 12,23).
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Jacob, pére de Joseph qui est devenu le second homme d’Egypte aprés Pharaon, recoit a sa
mort des honneurs digne d’un roi. Le corps du patriarche, sous ’ordre de Joseph, est embaumé et
a son cortége funebre si solennel participent soit les membres de sa famille, soit des hauts dignitai-
res du pays d’Egypte. Les Cananéens remarquent ce convoi si considérable et ce deuil si grand, &
un point tel que cet événement grave et solennel reste dans leur mémoire, marquant ainsi d’un

nom ce lieu situé au-dela du Jourdain : om¥n %2y, « pré du deuil de I'Egypte®™. »

Ces derniéres occurrences de la racine 723, décrivant les funérailles de Jacob, nous mon-
trent ’ambivalence du vocabulaire : le cortége peut étre trés pesant, mais aussi trés imposant ; la
lamentation peut étre lourde, douloureuse, mais aussi solennelle ou grandiose ; la pesanteur du

deuil, sa solennité, peut étre liée a la grandeur du personnage.

Le dernier chapitre de la Genese se cl6t dans une ambiance de mort : la mort du pére aime,
Jacob, suivie de la mort du fils chéri par son pere, Joseph. Ce sont les deux premiers personnages
bibliques dont on a mentionné la gloire. Et a la conclusion de la saga familiale de Jacob et de Jo-
seph, une question surgit ; elle va nous accompagner dans la suite de notre enquéte : la gloire d’un
homme, qui a marché avec Dieu, peut-elle étre enfermée pour toujours dans un tombeau ? La mort

aura-t-elle le dernier mot sur la gloire qu’un homme a re¢u du Seigneur ?

>’¢ Note de la Nouvelle Bible de Segond i ce verset : « Abel-Mitsraim : ce nom, qui pourrait signifier
prairie de Egypte, paturage de ’Egypte ou peut-etre cours d’eau de I’Egypte (cf. les noms comparables en
Nb 33,49 ; Jg 11,33 5 18 6,18, 25 20,15 ; 2Ch 16,4) est ici interprété au sens de Deuil de I’Egypte. » Sur le
sujet, Cf. G. VON RAD, La Genése, p. 438-439. Voici, en outre, le commentaire de Calvin, cité par U.
Neri : « Non senza ragione il Signore volle che quei funerali fossero celebrati con tanto onore: ¢ stato
infatti di grande importanza per i posteri, che Giacobbe abbia innalzato un alto trofeo per ricordare
loro la sua fede. Se fosse stato sepolto segretamente e nel modo consueto della gente comune, subito la
fama se ne sarebbe spenta; ora, invece, se non chiudono volontariamente gli occhi, hanno continua-
mente presente allo sguardo uno spettacolo impressionante, per mantenere viva la speranza
dell’eredita promessa: e vedono come innalzato lo stendardo della liberazione che si compira in futu-
ro, quando 1l tempo sara compiuto. In questo caso, quindi cio che conta non € tanto 'onore reso al
morto, quanto [utilita dei vivi. Anche gli Egiziani, senza sapere quel che facevano, portarono la torcia
davanti agli Israeliti per farli camminare diritto sulla via della vocazione divina; e la stessa cosa fecero 1
Cananei, quando chiamarono questo luogo con un nome nuovo, che servi a tenere vivo nel suo vigore
il ricordo dell’alleanza del Signore.» Cf. U. NERI, Genesi, p. 651.
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Conclusion du quatrieme chapitre

L’analyse des occurrences de la racine 722 dans le livre de la Genese s’est révélée treés fruc-
tueuse ; I’enquéte menée dans ces pages nous conduit a affirmer que les auteurs ou les rédacteurs
de ce livre ont mis en ceuvre une mise en scéne trés consciente de cette racine. La construction
sous forme de mise en abyme du micro-récit de Gn 12,8-13,4, ou pour la premiére fois apparait
dans la Bible I’adjectif 723, a mis en exergue a mon avis un théme principal : une famine pesante
et un enrichissement, une gloire, qui s’en suit. A ce théme principal sont liées des thématiques
connexes qui reviennent a plusieurs reprises et qui sont amplifiées, magnifiées, dans les divers
récits de la Genese, concernant les patriarches et Joseph.

En parcourant les récits ou apparait la racine 7213, nous avons rencontré quatre personna-
ges : Abraham, Jacob, Sichem et Joseph, marqués par ce vocabulaire. Dans le schéma suivant on

peut remarquer les thématiques communes a ces quatre personnages :

Abraham Jacob Sichem Joseph

descend en Egypte
comme esclave

revient en Canaan com-
blé de richesse et de
gloire

descend en Egypte &
cause de la famine

descend en Egypte &
cause de la famine

monte en Canaan riche
en biens

gérance de la famine
pesante
YHWH est avec lui

« je serai avec toi » « je serai avec toi »

serviteur du Seigneur serviteur du Seigneur esclave hébreu humilié

théme de ’humiliation théme de ’humiliation
racine "1y racine "1y
théme de la blessure
racine va3

théme de la blessure
racine v

gloire d’un péere

qui devient celle d’un
fils et gloire du pére,
toute sa personne, qui ne
peut s’unir a I’assemblée
de ceux qui attentent a la

vie d’un fils glorieux

le fils le plus glorieux
dans la maison de son
pére est mis a mort ;

ce fils glorieux est défini
toujours dans sa relation
au pere (et vice-versa)

gloire d’un fils qu’il faut
annoncer au pére

A partir de ce tableau, nous sommes amenés a poser une premiére conclusion : la notion de

poids et/ou de gloire, s’incarne tout d’abord en des hommes ; la gloire n’est donc pas une réalité

abstraite mais éminemment personnelle. En outre, ’analyse de ces récits nous a fait percevoir que
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le poids et la gloire ne sont pas des réalités statiques ou figées : un mouvement d’abaissement,
avant la glorification, est mis en scéne, conduisant le héros du poids, de la pesanteur, a la gloire.
Cette dynamique, on la rencontre dans tous ces récits, marqués premiérement par un déplacement
géographique. Au sujet d’ Abraham, on raconte la descente au pays d’Egypte a cause d’une famine
pesante et puis la montée du patriarche vers le pays de Canaan, lourdement chargé de biens. Pour
Jacob, on assiste d’abord a son retour en Canaan : le patriarche est chargé de richesse et de gloire
apres vingt années de dur travail auprés de son oncle et beau-pere ; ensuite, lorsque Jacob est dé-
sormais agé, on relate sa descente en Egypte & cause d’une famine trés pesante. C’est Dieu lui-
méme qui rassure Jacob en lui promettant d’étre a ses cotés dans ce déplacement : « Moi je des-
cendrai avec toi en Egypte et Moi je t’en ferai remonter » (cf. Gn 46,4). Le voyage de descente est
toujours mis sous le signe de la pesanteur de la famine, alors que le voyage de retour au pays de
Canaan est marqué par la pesanteur en biens, par une gloire acquise. Pour Joseph les choses se
passent differemment : il est conduit en Egypte et vendu comme esclave. C’est dans ce pays
qu’une famine treés pesante le conduira a une éminente condition de gloire.

A ces déplacements géographiques correspond un mouvement d’abaissement,
d’humiliation, exprimé avec la racine "3, et suivi d’'un mouvement contraire : I’¢lévation dans la
gloire. En outre, au sujet de Sichem et de Joseph, nous avons signalé une mise en scéne de dyna-
miques opposées : un mouvement de haut en bas pour le fils le plus glorieux dans la maison de
son pére, qui descend dans la mort a cause de la violence homicide de deux hommes, et le mou-
vement contraire, de bas en haut, pour le fils humilié par ses fréres, pour cet esclave hébreu élevé a
une gloire inouie. Joseph, serviteur méprisé, occupe désormais la place de second auprés de Pha-
raon. C’est surtout au sujet de Jacob et Joseph que les auteurs soulignent I’humiliation du héros
avant qu’il ne parvienne a une position de renommée, de gloire. Le texte semble insister sur cet

aspect : ’humiliation avant la gloire, la gloire apres I’humiliation.

YHWH a un lien de prédilection avec Jacob, un homme abaissé par son beau-pére, et avec
Joseph, le fils maltraité par ses fréres. Le Seigneur voit I’humiliation de I’homme et vient a son
secours, élevant son serviteur humilié & une condition de richesse et de gloire. Dieu se fait donc
proche : ces hommes, élevés dans la gloire, jouissent d’une présence particuliére de YHWH a leurs
cotés. Le Seigneur rassure ses élus en leur disant: « Je serai avec toi » et une promesse de Dieu est
sur Abraham et sur Jacob : en Abraham seront bénies toutes les nations de la terre, de Jacob sortira
une assemblée de peuples.

Les termes 733, en scriptio defectiva, et 7113, en scriptio plena, font leur premiere appari-
tion dans le cycle de Jacob, puis dans le roman de Joseph. La premiere apparition du mot 733, en

scripio defectiva, met en scéne la gloire d’un pére devenant la gloire d’un fils. Cette premiére oc-
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currence du mot nous a semblé trés importante, pour une dynamique textuelle qui s’inaugure iCi ;
elle souligne la dimension personnelle et relationnelle de la gloire existant entre un pére et un fils
et qui semble étre implicite a cette premiére occurrence du mot. Il est vrai qu’en Gn 31,1 la notion
de gloire est mise en scéne dans un contexte ambigu, mais il reste tout de méme que ce mouve-
ment est posé, méme s’il I’est en creux, encore a 1’état de question. La gloire apparait donc dans la
relation & un pere : c¢’est la gloire du pére qui est partagée par le fils ou la gloire du fils qu’il faut
raconter au pere. Il s’agit, dés ces premiéres pages de la Bible, d’une gloire qui semble étre com-
mune a un pere et a un fils.
A cela, il faut ajouter d’autres thématiques annexes a la racine 72 :

- le changement de nom de ces hommes marqués par la gloire : le Seigneur leur donne un
nouveau nom, qui exprime la profondeur de leur étre ; 11 les I’appelle aussi « mon servi-
teur » ou, tout simplement, « serviteur » ;

- la famine pesante et le don du pain : I’lhnomme glorieux est un homme fécond qui sait gérer
une lourde famine et qui invite au repas ses fréres qui sont dans 1’indigence ; cet élément est
bien souligné au sujet de Joseph qui sauve sa famille et tout un peuple d’une famine sans
pareille ;

- Dintercession aupres du Seigneur : Abraham est un homme qui intercéde pour sauver les
justes, habitant une ville au lourd péché ;

- autre caractéristique de [’homme de gloire : ¢’est un homme humili¢, puis couronné de
gloire ; il s’agit d’un fils premier-né sur qui est la splendeur, la gloire ; ¢’est un homme glo-
rifié au milieu de ses fréres ;

- le fils mort et vivant : la parabole de vie de Sichem et de Joseph nous a acclimatés a une
thématique qui s’amorce avec ces deux personnages ; le fils le plus glorieux dans la maison
de son peére est mis a mort et le fils humilié, le fils que tous croyaient mort, est vivant et de-
vient le sauveur d’hommes affamés ;

- des plaies mystérieuses : dans le micro récit de la descente d’Abram et Sarai en Egypte, ap-
parait un motif exodique : les plaies qui touchent Pharaon, rappelant les fléaux de ’Exode
et, spécialement, la derniére plaie ; la méme racine se retrouve au sujet de Jacob, dans sa
lutte avec un personnage mystérieux ; cette fois, la blessure s’inscrit dans le corps de
1’homme dont on a raconté la richesse et la gloire ;

- mort et/ou gloire : la mort de Jacob et la mort de Joseph a la fin de la Genese, posent avec
urgence des questions concernant la mort de I’homme touché par la gloire : le serviteur hu-
milié, comblé de gloire par son Dieu et Seigneur, sera-t-il enfermé pour toujours dans un

tombeau ? La mort aura-t-elle le dernier mot ? Ou est donc la gloire ? Cette gloire vaincra-t-
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elle un jour une mort qui semble inéluctable, une mort qui semble engloutir & jamais

I’homme de gloire ?

Et en toute derniére conclusion, nous revenons au début de notre enquéte, lorsque nous
avons parlé du schéma typologique, typique de ces récits de la Genése et annoncgant les grands
thémes du livre de I’Exode. Jean Vanel affirme qu’il existe une volonté des compilateurs de la
Genése pour « inaugurer I’histoire du peuple croyant par un Exode avant I’Exode, comme s’ils
voulaient avertir d’avance leurs lecteurs : attention, voici 1’essentiel que vous retrouverez partout
dans le Livre ; voici que s’ouvre la suite des exodes multiples dont sera tissée ’histoire sainte ;
voici la premiére forme d’un exode dont I’autre, celui de Moise, sera la reprise amplifiée ou la
forme achevée®’. » A la suite de cet auteur et & la lumiére des résultats de 1’enquéte menée jus-
qu’ici, il me semble qu’on peut poser la méme affirmation pour le théme de la gloire. Cette théma-
tique, qui sera une des caractéristiques du livre de I’Exode, est, elle aussi, annoncée et tissée dans
les récits de la Genése : comme il existe une premiére mise en forme d’un exode avant I’Exode, de
méme il existe une mise en scéne d’une gloire avant la Gloire. Le vocabulaire 1ié a la racine 722
sera, en effet, repris et magnifié par les auteurs du deuxiéme livre de la Torah.

Je termine ce chapitre par une citation de Hans Urs von Balthasar, qui partant du mot ka-

bod, désignant 1’étre de I’homme, s’interroge sur le kabod de Dieu :

« Dans le domaine humain, kabod signifie “le ‘poids’ ou la puissance, rayonnement et par la
méme manifestation, d’un étre®’®.” La racine kbd indique d’abord ce qui est physiquement
lourd, pesant, mais, a partir de 1a, peut désigner tout ce qui donne a un étre vivant, a I’homme
surtout, une importance (gravitas) au-dehors, ce qui le fait apparaitre imposant : la richesse ex-
térieure comme Abraham la posséde (Gn 13,2), et comme Jacob I’acquiert chez Laban (Gn
31,1), la “masse” d’objets précieux (Na 2,10), mais aussi la considération, la renommée,
I’honneur dont jouit un individu (Jb 19,9), un fonctionnaire (Gn 45,13), un roi (Ps 21,6) ou un
peuple parmi les autres (Is 16,14 ; 21,16). En fin de compte, pourtant, ce qui est désigné par ka-
bod, ce n’est pas seulement le rayonnement mystérieux vers 1’extérieur, mais le “centre rayon-
nant” de I’homme lui-méme, son “je”” dans sa “prestance” pour lui-méme et pour d’autres (Gn
49,6), surtout dans les priéres ou ce “je” est recommandé a Dieu en vue de son salut (Ps 7,6 ;
16,9 ;30,13 ;57,9 ; 108,2).

Pourra-t-on, par analogie avec cela, parler aussi d’un kabod de Dieu, pour autant que lui aussi,
d’une maniére incomparable et néanmoins comparable, présente et pose son “Je” en face des

. ., . 7
hommes avec son “poids” et sa gravité fascinante®” ? »

Dans les pages qui vont suivre, nous essayerons de donner une réponse a cette question bal-

thasarienne que nous faisons nétre.

> 1. VANEL, Le livre de Sara, p. 137.
*’8 L’auter cite M. BUBER, Kénigtum Gottes, 19367, p. 234, note 17.
> Cf. H. U. VON BALTHASAR, La gloire et la Croix, ..., Ancienne Alliance, ..., p. 35-36.
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Chapitre 5. Les chemins du 7122 : I'Exode

1. Laracine 722 dans le livre de I'Exode

Le livre de la Genése s’est achevé en posant implicitement la question de la mort de
I’homme de gloire : Jacob est mort, embaumé, puis enseveli dans son pays, accompagné d’un
cortége « imposant », une « lourde » lamentation, un deuil « accablant ». Suit la mort de Joseph :
son corps a aussi droit & des soins particuliers : il est embaumé, puis déposé dans un sarcophage®®.
Nous avons souligné que la mort de ces deux personnages pose avec urgence des questions
concernant leur gloire et leur mort. Nous avons terminé le chapitre précédent par cette question
extréme : la gloire vaincra-t-elle un jour une mort inévitable, engloutissant a jamais I’homme qui a
recu un destin glorieux ?

Le livre de I’Exode nous donnera-t-il des réponses appropriées a toutes les questions soule-
vées par le premier livre de la Bible? Face au kabod de I’homme, décrit dans les récits de la Gené-

se, verrons-nous apparaitre le kabod de Dieu dans sa « gravité fascinante®®*

» ? C’est ce que nous
essayerons de comprendre dans le présent chapitre. Mais, tout d’abord il me semble important de
préciser, comme il a déja été dit dans I’introduction, que mon approche du texte biblique est syn-
chronique : je m’intéresse aux divers récits tel qu’ils apparaissent dans leur rédaction finale, c’est-
a-dire au texte canonique du TM. S’il est vrai qu’on rencontre dans I’histoire de Moise, comme

dans tout le Pentateuque, des matériaux trés divers quant a leur origine, quant a leur époque, quant

a leur forme littéraire®®, il est aussi vrai que le texte biblique, dans sa forme achevée, se présente

%89 « La caisse funéraire de Joseph a quelque chose de ’arche de Noé, voire de la caisse idéale ot les Ta-
bles de la Loi reposeront dans le Désert. Comme ces deux, elle ne prend pas d’age : elle appartient a la
vérité transcendante d’Israél ». J. CAZEAUX, Le partage de minuit, essai sur la Genese, Paris, 2006, p.
619. Cette affirmation ne rend pas compte du texte hébreu. Il est vrai que la caisse funéraire de Joseph
rappelle le coffre, I’arche, ou seront déposées les Tables de la Loi, en effet le terme hébreu employé,
1R, est le méme, mais le mot hébreu qui désigne ’arche de Noé est différent et ne permet pas ce rap-
prochement. En effet le substantif n2m apparait uniquement dans le récit de Noé en Gn 6-9, pour in-
diquer P’arche qui sauvera des eaux Noé et sa famille, puis au début de ’Exode (cf. 2,3.5), pour dési-
gner la corbeille ot la meére de Moise place son enfant et qu’elle dépose au bord du Fleuve, afin de
sauver son fils de la folie meurtriére de Pharaon.

81 Cf. H. U. VON BALTHASAR, La gloire et la Croix, ..., Ancienne Alliance, ..., p. 36.

%82 Le livre de I’Exode est un livre trés complexe et composite, surtout a cause de la variété des maté-
riaux qu’il contient : le récit de la sortie d’Egypte, des épisodes relatant les premiéres étapes d’Israél au
désert, des théophanies, des codes de lois (décalogue, Ex 20,1-17 ; code de I’alliance, Ex 20,22-23,19). A
la complexité du livre, du point de vue littéraire, d’autres questions s’ajoutent et concernent la critique
textuelle, la genése ou la composition du livre (les différentes sources), les questions théologiques et la
structure du livre. Sur toutes ces questions, cf. J.-L. SKA, « Le livre de I'Exode. Questions fondamenta-
les et questions o